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KARAKOYUNLU HUKUMDARI CIHANSAH'IN DINi-MiSTiK EVRENi
Muthsin MACIT

OZET

Karakoyunlu Cihdngah doneminde (1438-1467) kiiltiir ve sanat ha-
yatindaki gelismeler Tebriz bagta olmak iizere Siraz ve Bagdat gibi mer-
kezlerde yeniden ivme kazanwr. Cihdnsdh, muhitindeki sanatkdrlart hi-
maye ettigi kadar suft ve bilginlerle de iyi iliskiler kurar. Tebriz'de kurdugu
Muzafferiye Medresesinde (Gokmedrese) devrin onde gelen dlimlerini
gorevlendirir. 15. yiizyihn belirsiz dinsel yapisi iginde hem Siinni hem de
Sit egilimli sufileri himdye eder. Kendisi de mistik bilgi ve tecriibesiyle suft
sairler evrenine katilir. Nesimi'nin etkisinde kalarak Hurifiligin mecaz ve
istidreleriyle oriilii siirler yazar.
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Giris

Karakoyunlu Tiirkmenlerinin siyasi tarihi, baglangictan Cihansah'a kadar
Faruk Siimer tarafindan yazilmistir'. Faruk Siimer'in iki cilt olarak tasarladigi
ancak ikincisini yazmaya muvaffak olamadig1 Karakoyunlular hakkinda bugiin
de bilinenler onun verdigi bilgilerle sinirlidir. Faruk Siimer'in, ikinci ciltte ele
almay1 tasarladigi Cihdnsah donemiyle ilgili en 6nemli kaynak ise Miikrimin
Halil Yinanc'in Isldm Ansiklopedisine yazdigi “Cihansdh” maddesidir’. Her iki
calisma da tamamaiyla siyasi tarihle sinirlandirilmisg, kiiltiir ve sanat hayatina
dair yeri geldikce deginilen hususlarin disinda, ayrintili bilgi verilmemistir.
Karakoyunlular donemindeki edebi hayata dair bilgiler veren M. Fuad Kop-
riillii ise Cihansah't “miifrit §ii akidelerine bagh olup Farsca sifiyine siirler yazan
Tiirkmen hiikiimdarlar” icerisinde degerlendirir’. Cihansah'in stifiyane siirler
yazdigi dogrudur. Fakat divaninda onun miifrit bir Sii olduguna dair ikna

' Dog. Dr., Yiiziincii Yil Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bo-
limii.

: Karakoyunlular, Ankara 1984, 169 s.

* «“Cihansah”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1945, 11, 173-189.

3EdebiyatAragmrmalar"t, Istanbul 1989, II, 39-40.
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edici veriler yoktur'. Karakoyunlu Cih4nsah1 Képriilii'niin ¢izdigi genel cer-
cevenin ve siyasi tarih arastirmalarinin disinda ele alan tek calisma V.
Minorsky'ye aittir; o da “ehl-i hak” mezhebi hakkindaki ¢aligmalar: cerceve-
sinde Hakiki mahlasiyla siirler yazan Cihansdh'in British Museum'da bulunan
divaninin yazma niishasiyla sinirli kalmistir’. Dolayisiyla Cihangdh'in dini-
mistik evrenini, kaynaklarin 1s1g1nda yeniden degerlendirmek zarureti vardir.
Mubhitini ve eserini dikkate alarak onun dini-mistik evrenine baktigimizda
iizerinde dikkatle durulmasi gereken iki kavramla karsilasiyoruz: Siilik ve Hu-
rifilik. Bu iki kavramin 1s181inda Cihdnsah'in dini-mistik temayiillerini yeniden
degerlendirmek istiyoruz.

1. Siiligi

15. yiizyillda eser veren Timurlu ve Memluklu tarihgiler, Karakoyun-
lularin mezhep tercihlerine dair dogrudan ifade kullanmadiklar1 halde pek cok
tetkik eserde onlarin Siilige meylettikleri siirekli tekrar edilmistir. Tekrar
edilen bu bilgiler, biiyiik ol¢iide 16. yiizyil tarihgilerinden Sii mezhebine
mensup Nurullah Marasi'nin Mecdlisii'l-miiminin adli eseri ile yine ayni yiiz-
yilda Hindistan'da yazilan Tarih-i Tiirkmdniye've dayanmaktadir. Safeviler
doneminde eser veren Yahya Kazvini, Gaffari ve Hasan Bey Rumlu'nun bu
dogrultuda herhangi bir ifadelerinin olmadigin1 Faruk Siimer belirtmektedir".
Dolayisiyla Safevi 6ncesi donemde Tiirkmenler arasinda Siinni-Sii ayiriminin
hangi diizeyde oldugunu tespit etmek sanildigi kadar kolay degildir. Yine de
Cihansah'in dini-mistik evreninin olusumunda Siinnilik ve Siiligin ne olgiide
belirleyici oldugunu tespit etmek icin konuyla ilgili kaynaklarda nakledilen
maltimat1 degerlendirmek gerekir.

! Cihangah siirlerinde Hakiki mahlasini kullanmistir. Hakiki Divani'nin bilinen dort yazma
niishasi vardir:

1. Londra British Library Or. 9493.

2. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Kism1 No. 3808.

3. Erivan Matenadaran Elyazmalar Arsivi No. 965.

4. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi Ismail Saib No. I. 2221.

Hakiki Divani ayrica kril harfleriyla ii¢ kez basilmistur.

1. Hakiki, Stirler, (haz. Latif Hiiseyinzade), Erivan 1966.

2. Cihdnsdh Hakiki, (haz. E. Rahimov vd), Bakii 1986.

3. Cihangah Hakiki, (haz. R. Recebov), Askabat 1999.

Biz yazma niishalarin ilk ikisini ve kril harfli nesirleri dikkate alarak Hakiki'nin Tiirkce
siirlerini yayina hazirladik. Ornek beyitler bu calismamizdan alinmistir. Orneklerde TG.:
Tiirkce gazel, FG.: Farsca gazel kisaltmalar1 kullanilmistir.

* “Karakoyunlu Cihan $ah ve Siirleri”, (cev. Mine Erol), Selcuklu Arastrmalar: Dergisi, 1970,
11, 153-180.
¢ “Karakoyunlular”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1945, VI, 304.
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Karakoyunlu Cihansidh'tan bahseden Timurlu ve Memluklu tarihcilerin
eserlerinde onun fisk u fiicur iginde yasadig: ifade edilir. Bu dogrultuda Herat
tezkirecilerinden Devletsah, Cihdnsdh hakkinda oldukca asagilayici ifadeler
kullanir: “Cihdnsah'in kahharhg son derecede idi. Fazilet sahipleri Islim dleminde
onun kadar itikady kitii bir padisahin gelmedigine kanidirler. Islamiyeti zayiflastirdh.
Fisk ve fuciira revdc verdi” . Timurlularin resmi tarihcisi Abdurrezzak-1 Semer-
kandji ise tam aksine Cihansdh hakkinda 6viicii ifadeler kullanir, onun adaletle
hitkmeden ve iilkesini mamur hale getiren bir ‘mirza’ oldugunu séyler".

Karakoyunlu Cihdnsah'in ¢agdasi ve Naksibendi geleneginin 6nemli si-
malarindan Molld Cami'nin, onun mezhep tercihi hakkinda dogrudan bir tes-
pitte bulunmamakla birlikte, Cihdnsdh'in gonderdigi armaganlara tesekkiir
etmek i¢in yazdig: bir siirinde kullandig: su ifadeler; “Tanr: yardimcilarim aziz
etsin, Hazret-1 Ali'min dsikdr olan feyiz ve iktidarwla giiciinii kat kat artirsin”, on-
daki ehl-i beyt muhabbetine bir isaret sayilabilir’. Fakat Cihansah'in siirlerine
baktigimizda onun ehlibeyt muhabbetini gostermeye yetecek diizeyde drnekle
karsilasmiyoruz. Gerci Minorsky, Cihansah'in siirlerinde gegen ‘sah’ sozcii-
giiyle Hz. Ali'yi isaret ettigini sdyler ve drnek olarak su beyti verir':

Pervane sod Hakiki be-sem‘-i cenab-1 sdh
Gayr ez-cenab-1 sah nebased penah-1 ma FG. 4/9
[Hakiki yiice sahin mumuna pervine oldu. Cendb-1 sahtan baska siginacagi-

miz yer yoktur].

Eski siirimizde Hz. Ali hakkinda ‘sah’ kelimesinin kullanilmasi yaygin bir
ozelliktir. Fakat kelimenin bu anlam cergevesi icinde kullanimiyla Hakiki Di-
vani'nda tek bir beyitte karsilasiyoruz:

Giiftar-1 sah-1 merdan ¢iin zii'l-fikdr amed
Zed-gerden-i mukallid ba-tig-i abdares FG.79/5
[Sdh-1 merdamin ziilfikara benzeven sozii geldi. Onun su verilmis kilicyla
taklitcilerin boynunu kopardi].

Oysa Hakiki'nin dahil oldugu siir gelenegi icerisinde sultan, sah, padisah
gibi sifatlar degerler silsilesinin en iistiinden en altina kadar sevilen herkes igin
kullanilmaktadir. Herhangi bir sair, sultan kelimesiyle belli bir padisahi kaste-

7Devler,‘gdh Tezkiresi, (haz. Necati Lugal), Istanbul 1977, IV, 532.

V.V Bartold, “Mir Ali Sir ve Siyasi Hayatu-II”, (cev. Ahmet Caferoglu), Ulkii, 58 (flkka-
nun 1937), 360.

’ Ali Asgar Hikmet, Molla Cami, (cev. M. Nuri Gencosman), Istanbul 1991, s. 56.
* Vladimir Minorsky, a.g.m., s. 153-180.
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debilecegi gibi baglandig1 bir seyhi, peygamberi ve hatta sevgilisini de bu si-
fatla nitelendirebilir. Onun i¢in Minorsky'nin isaret ettigi husus bu gelenegin
anlam cercevesi icinde belirleyici olmaktan uzaktir.

Karakoyunlu Cihansah (6. 1467), sirasiyla Ilhanlilarin, Celayirlilerin ve
nihayet Timurlularin egemenliginde bulunan bir cografyada hitkiim siirmustiir
(1438-1467). Bu cografya, degisik dini-mistik tecriibelerin bir arada yasadigi,
birbirlerinden etkilendigi ve zaman zaman siyasi otoriteye eklemlenerek, bazen
de siyasallasarak otoriteyi devralmak suretiyle egemenlik sagladig: bir bolgedir.
Ilhanlilarin hakimiyetinden sonra bile Celdyirli ve Timurlu yoneticilerin ve
hatta Karakoyunlularin hakimiyet anlayislarini, Abbasilerden sonra mesrulu-
gunu kaybeden Siinni siyasal gelenegin disinda, Cengiz Yasasi cercevesinde
mesrulastirma cabalari, bu cografyada hem Imamiligin hem de halk dininin
yiikselisine elverigli ortami yaratmistir'. Gogebeligin mesrulastirici ilkeleri
Timurlular ve Karakoyunlular dahil, diger Mogol mirascist devletlerin ege-
menlik anlayislarini etkiledigi gibi dini-mistik hayatin da bu cercevede sekil-
lenmesini saglamistir. Bilhassa Karakoyunlular déneminde merkezi otoriteyi
giiclendirecek medrese gibi kurumlarin zamaninda devreye girmemesi, dini
yapinin oldugu kadar kiiltiir ve sanat hayatinin da fikih ve keldm olgiilerine
gore degil, tasavvuf anlayigina gore sekillenmesine yol acmistir. Gergi
Cihansah, merkezi idareyi giiclendirecek kurumlar1 olusturmak icin bazi giri-
simlerde bulunmus, 1465 yilinda Tebriz'de Muzafferiye Medresesini kurmus
olmasina ragmen onun dini-mistik evreninde iz birakan sahsiyetler, genellikle
stfi kimlikleriyle temayiiz etmis kisilerdir”.

Cihansah'in muhitinde yetisen sahsiyetlerden biri Siicdaddin bin
Kemaleddin-i Kiirbali'dir. Baz1 kaynaklarda Kirmani seklinde de nispetlen-
dirilen Seyh Siicdaddin, Hadikatii'l-madrif ismini verdigi ve 867/1462 senesinde
tamamladig1 Giilsen-i Réz serhini Cihansadh namina kaleme almistir”. Abdiil-
baki Golpinarli Giilsen-i Rdz cevirisinin mufassal 6n s6ziinde bu eserin Siiley-
maniye Kiitiiphanesi Fatih Kismi1 2608'de kayitli niishasinin bizzat Cihansah'a
sunulan niisha olabilecegi ihtimalini ileri siirer. Golpinarli'nin tespitlerine gore
Kiirbali, eserini yazmaya 856/1452 yilinda Kéasim-1 Envar-1 Tebrizi'nin emriyle
baslamis ve 867/1463 baharinda tamamlamistir. Eserin bu niishasinin basinda
Celaleddin-i Devvani'nin miiellifi takdir eden bir kitasina da yer verildigini

" John E. Woods, 300 Yillik Tiirk Imparatorlugu Akkoyunlular, (cev. Sibel Ozbudun), Istanbul
1993, s. 15.

. Bu ddnemdeki siifi olusumlarin genel goriinimi igin bkz. M. Fuad Képriilii, Anadolu'da
Islamiyet, (haz.: Mehmet Kanar), Istanbul 1996, s. 74-81.

1. Hakki Uzuncarsily, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara 1988,
s. 224.
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belirten Golpinarli, bu kitada gegen ‘nilir-bahsi’ ifadesinden hareketle Siicdad-
din-i Kiirbali'nin Nirbahsiyyeden oldugunu iddia etmekte ve Kasim-1 En-
var'in halifelerinden olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadir”. Kiirbali bir
yana Kéasim-1 Tebrizi'nin bile s{ifi kimligi bu giin tam bir belirginlik arz etmez.

Kasim-1 Envar, Tebriz'in Siirhab bolgesindeki bir seyyid ailesine mensup-
tur. Daha ¢ocukken Nimetullahiligin vahdet-i viiclitcu seyhi Sdh Nimetullah
ile Tebriz'de goriismiistiir. Geng yaslarda yetistigi muhitin tabii sevkiyle tasav-
vufa siilik etmis ve Safevi Tekkesinin seyhi Sadreddin-i Erdebili ile Seyh
Sadreddin-i Yemeni'nin miiritlerinden olmustur. Daha sonra halifelik alarak
Gilan'a gitmis ve uzunca bir miiddet orada kalmigtir. Buradaki ikameti sira-
sinda yavas yavas etrafina miritler toplanmaga baglamis, sonra Horasan'a geg-
mistir. Burada da miiritlerinin seriata aykiri tavirlar1 ve kendisinin vahdet-i
viichtla ilgili fikirleri sebebiyle Herat'a gitmek zorunda kalmistir”. Kasim-1
Envar Herat'a geldiginde cezbesiyle etrafinda genis bir miirit kitlesi olusur.
Tam bu sirada Hur(filere kars1 ¢ok sert dnlemler alan Timurlulardan Sahruh'a
bir saldir1 gerceklesir. Sahruh 23 Rebiiilahir 830/21 Subat 1427 giinii Cuma
namazini kildiktan sonra yanina yaklasan Fazlullah'in miiritlerinden Ahmed-i
Lar tarafindan bigaklanir. O sirada Ali Sultan yetiserek Liarlu Ahmed'i 6ldii-
riir. Olayin ardindan Mirza Baysungur'un bagkanligindaki bir heyet sorustur-
may1 ylriitmeye baslar. Ahmed-i Liir, Kasim-1 Envar'in dergidhina da gidip
geldigi icin onun da aleyhine bir cereyan hasil olmus ve Herat'tan Semerkant'a
gocmek zorunda kalmistir. Ancak Kasim-1 Envér, Semerkant'ta Ulug Bey tara-
findan iyi karsilanmis ve hatta Ulug Bey'in bu siirgiin stifiye miirit oldugu ri-
vayeti devrin kaynaklarina girmistir”’. Daha sonra tekrar Herat'a dénmiis ve
memleketi Tebriz'e dogru yola koyulmus, ancak Kalenderi seyhlerinden
Ahmed-i Cami'ye muhabbetinden dolay1 1431 veya 1433 yilinda Cam kasaba-
sina yerlesmistir’. $4h Kéasim'in mezarinin Cam vilayetine bagli Harcrid
kasabasinda oldugunu Ali Sir Nevayi ifade etmektedir. Devletsih Tezkire-
si'nde Kasim-1 Envar'in 6liim tarihi 835/1431-32 olarak verilmektedir”. Ali Sir
Nevayi ise Kasim-1 Envar'in Mecalisii'n-nefdis'te 835, Nesdyimii'l-mahabbe'de 837
tarihinde 6ldiigiinii soylemektedir”. Kopriilii ve Savory ise 837/1433 yilinda

“ Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, (trc. Abdiilbaki Golpinarli), Istanbul 1993, X-XVIII.

" Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Ankara 1992, s.
48-49.

** {smail Aka, Mirza Sahruh ve Zamani, Ankara 1994, s. 139.

" Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, s. 49.

" Devletsah Tezkiresi, (haz. Necati Lugal), Istanbul 1977, III, 414-418.

-\ Sir Nevai, Mecdlisii'n-nefdis, Topkap1 Sarayi Mﬁze§i Ktp. Revan 808; amlf., Nesdyimii'l-
mahabbe min semdyimi'l-fiitiivoe, (haz. Kemal Eraslan), Istanbul 1979.
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seyhin 6ldiigiinii zikrederler”. Abdiilbaki Golpinarli ise Sebiisteri'nin Giilsen-i
Raz adli eserinin terciimesine yazdigi mufassal onsézde Giilsen-i Rdz serhle-
rinden bahsederken Seyh Siicaaddin'in, Hadikati'l-madrif ismini verdigi ve
867/1462 senesinde tamamladig1 Giilsen-i Rdz serhine 856/1452 yilinda Kéasim-1
Envar-1 Tebrizi'nin emriyle basladigini ve bu tarihte seyhin hayatta oldugunu
iddia etmektedir’.

Abdiilbaki Goélpinarli'nin yukarida da séziinii ettigimiz Kiirbali'nin ese-
rini yazmaga basladig1 856/1452 yilinda Kasim-1 Tebrizi'nin hayatta oldugu ve
eserini tamamladig1 867/1463 tarihinden evvel 6ldiigi seklindeki iddias1 dik-
kate alinirsa onun Cam kasabasindaki ikdmeti en az yirmi yil siirmiis olmali-
dir. Dolayisiyla Golpinarli'nin iddiasini dogru kabul etmek zordur. Kiirbali'-
nin Giilgen-i Rdz serhini Kasim-1 Envar'in emriyle yaptig1 dogru olabilir, fakat
seyhin bu istegiyle miiellifin esere baslama tarihinin ayni olmasi gerekmez.

Kasim-1 Envar'in ¢ok kisa olarak 6zetledigimiz bu hayat hikayesi, icinde
bizim icin halli miigkiil sorular barindirmaktadir. Erdebil'deki Safevi Tekke-
sine mensubiyeti, S4h Nimetullah'la iligkisi, miiritlerinin arasinda HurGfi ve
Nurbahsiye'den insanlarin bulunmasi onun stfi kimligini kesin bir bicimde
tespit etmemizi zorlastirmaktadir. Nitekim bu konuda arastirmacilarin yakla-
simlar1 da birbirinden oldukca farklidir. Gélpinarli Siiciaddin-i Kiirbali'nin
Nurbahsiyeden ve Kéasim-1 Envar'in halifelerinden oldugunu soéyleyerek do-
layli yoldan onun da Nurbahsiyeden oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Os-
manl sairlerinden Baki'nin bir beytinde de bu dogrultuda bir atif vardir:

Risen itdi giin gibi asar-1 hiisn-i tal‘atun

A22

Niir-bahsiler ceragin pertev-i envdr ile Baki

Sahruh'a yapilan saldir1 olayindaki kisilerle iligkisinden dolayr Késim-1
Envar'in Hurafi oldugu iddia edilmistir. G6lpinarli, Hur@filigin tarihini aras-
tirirken Kéasim-1 Tebrizi'nin de Hurafi olup olmadigini tartisir ve onun siirle-
rinde Fadl'1 takdire, Hur(filigi telkine dair bir sey bulunmadigini séyler. Ar-
dindan Hurafl metinlerinde Kasim-1 Envar'in adinin ge¢mesini Batini ziimre-
lerin sohretli, halk tarafindan taninmis kimseleri kendilerinden gostererek
kendi yollarini mesrulastirmak arzularindan kaynaklandigini belirtir”. Roger
Savory de Kéasim-1 Envar'in gercek bir Hur(fi olmadigini, Safevi propaganda-

* M. Fuad Kopriilii, Anadolu'da Islamiyer, 1996, 115n; Roger Savpry, “A 15th Century
Safavid Propagandist at Harat”, Studies on the History of Safawid Iran, London 1987, II,
189-197.

*' Sebiisterd, Giilsen-i Raz, s. X-X VIIL
* Baki Divani, (haz. Sabahattin Kiigiik), Ankara 1994, s. 356.
® Hurifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1989, s. 16.
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cil1g1 yapan bir dai oldugunu sdylemektedir”. Ahmet Yasar Ocak ise Devletsah
ve Molla Cami'nin Kéasim-1 Envar hakkinda takdirkar ifadeler kullanmalarina
karsin $dh Nimetullah'in miiritleri hakkinda kullandiklar1 ifadelere bakarak
Kasim-1 Envar' vahdet-i vuciid 6gretisini savunan bir stifi, S4h Nimetullah'r ve
onun mensup bulundugu tarikat1 Kalenderiligin kollarindan saymak egilimin-
dedir”. Vahdet-i viiciidu terenniim eden bu kalender-mesrep seyhin lirik siirler
yazdig1 ve Farsga siirlerinin arasinda nadir de olsa Tiirkce 6rneklerin bulun-
dugu bilinmektedir™.

Cihansdh'in muhitinde bulunan sifilerden biri de Sii temaytilleri bilinen
ve olusturdugu genis bir miirit toplulugunun ibdhat vadisine distigi Molla
Cami tarafindan soylenen S4h Nimetullah'in akrabalarindan Nimetullah-i Sa-
ni'dir. Cihanséh 1462 yilinin baharinda oglu Pir Budak yonetimindeki Siraz'a
gittiginde orada Sah Nimetullah-1 Sani'nin de aralarinda bulundugu Ceméled-
din-i Isfahéni, Serafeddin Hasansdh gibi sair ve bilginlerce karsilanmis ve on-
larla sohbet edip ziyafet vermistir”. Nimetullah-1 Sini'nin yaninda bulunan ze-
vatin ilmi ve stfi kimliklerine dair yeterli maltimata sahip degiliz. Fakat Ci-
héansah kizini Nimetullah-i Sani ile evlendirdigini biliyoruz. Dolayisiyla Ci-
hansah'in, damadi ve onun etrafindakilerle iyi iliskiler icinde oldugu kesindir.

Cihansdh'in muhitinde bulunan sahsiyetlerden Celdleddin-i Devvani ise
stfi ve sair kimliginden ¢ok 4limligi ile taninmaktadir. Karakoyunlularin Teb-
riz'de olusturduklar: kiiltiirel muhit icinde ilmi kimligi tesekkiil eden Devvani,
Cihansah'in ve oglu Ebu Yusuflun iyi iligkiler icinde bulundugu bir sahsiyettir.
Cihansah'in 1465'de Tebriz'de kurdugu Gokmedrese'de miiderrislik yapan
Celaleddin-i Devvani (6. 908/1502) bilgin ve soylu bir aileye mensuptur. Onun
babasi Esad, Seyyid Serif Ciircini'nin talebelerindendir. Biiyiik bir kelamc1 ve
ahlak felsefecisi olan Devvani, Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletlerinde
o6nemli gorevler iistlenmistir. Risdle-i Hurif adli eserini Cihdnsdh adina telif
etmistir. Devvani hakkinda ayrintili bilgi veren Harun Anay, miiellifin eserle-
rinin onemlilerini tanitirken Risdle-i Huriiftan bahsetmemektedir. Risdle-i
Huriifu yeterince 6nemli goérmeyen yazar, Devvani'nin aslinda itikatta
Esariligin fikirlerini, fikihta Safili mezhebinin goriislerini benimsedigini ileri
siirmiistiir”. Tefsir, kelam, felsefe, tasavvuf ve siir alaninda énemli eserlerin
yazar1 olan Devvani'nin sohreti hayattayken yetistigi muhitin sinirlarini asarak

" Roger Savory, a.g.m., II, 189-197.

* Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, 46-50.

% Devletsah, ITI, 414-418; M. Fuad Koprili, Edebiyat Aragtirmalar: 11, 16, 122, 209, 357.
" Mitkrimin H. Yinang, a.ge.,s. 182.

* Harun Anay, “Devvani”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, IX, 257-262.
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Osmanli iilkesine ulagsmistir. Devvani, Osmanli padisahlarindan II. Bayezid'le
de mektuplasarak onun ilgisini kazandig: gibi Serh-i Riibaiyydt adl1 eserini de
II. Bayezid'e ithaf etmistir. Ayrica Osmanli sahasi bilginlerinden ve II. Baye-
zid'in 6nce dostu, sonra kazaskeri olan Miieyyedzade Abdurrahman Celebi (6.
922/1516), Mecdi'nin verdigi bilgiye gore Devvani'den akli ve nakli ilimleri
yedi yil tahsil etmistir”. Halbuki 1479 yilinda Fatih'in Bayezid'e génderdigi
emre istinaden Anadolu'dan ayrilan Abdurrahman Celebi, 1482 yilinda déndii-
giine gore bu tahsil hayat1 ii¢ yil siirmiis ve Akkoyunlu Sultan Yakup Bey'in
donemine rastlamistir. Bilindigi gibi Akkoyunlu Sultan Yakup, saltanati do-
neminde Molld Celél'i Siraz'da 6nemli gorevlere getirmis ve himaye etmistir.
Onun icin Miieyyedzade tahsilini Tebriz'de degil, Siraz'da tamamlamig olmali-
dir.

Miieyyedzade Anadolu'ya dondiigiinde miiderris olmus, Rumeli kazasker-
ligine kadar yiikselmistir. Hatemi mahlasiyla ii¢ dilde siirler sdyleyen
Miieyyedzade, basta Necati Bey olmak iizere Kemaélpasazade ve Zati gibi alim
ve sairleri himaye etmistir. Necati Bey (6. 914/1509) de ona bir kaside sundugu
gibi muhtemel elestirilere kulak asmadan, divanini da onun adina tertip ederek
dibacede 6vgiiyle anmistir”. Miieyyedzade ile birlikte Devvani'nin 6grencisi
olan Muzafferiiddin Sirazi gibi bazi bilginlerin Osmanli medreselerinde mii-
derrislik yaptiklar1 bilinmektedir’. Kaynaklardaki bilgilere bakilirsa II.
Bayezid'le ¢cok yakin dost oldugu anlasilan Miieyyedzade'nin Anadolu'ya do-
nerken beraberinde bazi bilginleri getirmis olmasi muhtemeldir. Devvani'nin
Osmanli bilginleri tarafindan taninmis olmasinin yani sira 6zellikle 1471-1477
yillar1 arasinda Uzun Hasan ve oglu Sultan Halil icin kaleme aldigi1 Ahlak-1
Celali diye meshur olan Levamii'l-Israk fi Mekarimi'l-Ahlak adli eseri Osmanli
medreselerinde okutulmustur”. Devvani eserinde bir yandan seriata bagli bir
misliiman yoneticinin normatif davranig kurallar dizisini tasvir ederken diger
yandan da kabalistik kehanetlerin ¢dziimlenisinde yardimci olmustur”. Dev-
vani'nin, Nésireddin-i Thsi'nin (6. 672/1274) Ahldk-1 Nasui'sine dayanan Ahldk-
1 Celdli adl1 eseri Osmanli ahlike¢isi Kinalizdde Ali tarafindan genisletilerek
yorumlanmistir”. Dolayisiyla Devvani'nin gériisleri hem dogrudan hem de

* Mecdi Mehmed Efendi, Hadaiku's-Sakaik, (haz. Abdiilkadir Ozcan), Istanbul 1989, s. 309.

* Ali Nihat Tarlan, Necdti Bey Divan, Istanbul 1963, s. XVII; Haltk ipekten, Divan Edebiya-
anda Edebi Mubhitler, Istanbul 1996, s. 138-140.

* Adnan Advar, Osmank Tiirklerinde Ilim, Istanbul 1982, s. 63; Mecdi, a.g.e., s. 340-341.
* Harun Anay, a.g.m., s. 259-60.
» John E. Woods, a.g.e., 54.

* Cornell H. Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali Bir Osmanl Aydin ve Biirokrati, (¢ev. Ayla Ortag),
Istanbul 1996, s. 103, 271.
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dolayli olarak Kinalizade'nin Akldk-1 Aldi adl1 eseri araciligiyla Osmanli aydin-
lar1 tizerinde etkili olmustur. Devvani ayrica Nasireddin-i Tusi'nin Tecridii'l-
Kelam adli Ali Kuscu tarafindan serh edilen eserine de hasiye yazmistir. Bu
bakimdan Osmanli sairleri siirlerinde Devvani'yi Nasir mahlasini kullanan
Nasireddin-i Tasi ile birlikte anarlar”. Nasireddin-i Tisi ile Cihansah'in muhi-
tinde bulunan stfi sair Mevlidna Tusi farkli kisilerdir. Horasan sairlerinden
Mevlana Tisi, Sehzdde Babiir'iin 6liimiinden sonra Azerbaycan'a, oradan Irak'a
gitmistir. Emir Cihansah ve Pir Budak onu himaye etmislerdir™.

Gerek Cihansah'in yararlandigi kaynaklar gerekse muhitinde eser veren
sahsiyetler onun mistik tecriibeye sahip olmasa bile mistik bilgiye sahip oldu-
gunu gosterir. Cihansdh Divani'nin Londra niishasini istinsah eden Kanber
Ali, eserin sonundaki ketebe kaydinda onu ‘sultinii'l-arifin’ sifatiyla nitelen-
dirdigine gére onun mistik tecriibesinin de oldugunu tahmin edebiliriz. Nite-
kim Hakiki'nin siirlerinde de bu tespiti dogrulayacak ip uglar1 mevcuttur. Me-
sela Cihansah'in siirlerinde mahlas olarak kullandig: hakiki kelimesi, sifi ge-
lenegindeki dort kapidan iiciinciisiinii teskil eden hakikat kavramiyla ayni
koktendir. Fikih ilmi yerine seriat kavraminin kullanilmasi gibi hakikat kav-
ram1 da daha cok tasavvuf ilmi icin kullanilmaktadir. Hakiki'nin, iki anlamli
kullanima uygun olan bu mahlasi tercih edisinde s{ifi geleneginin etkisi vardir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan Karakoyunlu Cihansah'in muhitinde
bulunan biitiin mutasavviflarla Siinni-Sil ayirimi1 yapmadan iyi iliskiler kur-
maya ¢alistig1 anlagilabilir. Ancak otoritesinin sarsilacagi ihtimali belirdiginde
cok sert onlemlere basvurdugu da bilinmektedir. Kaynaklarda Karakoyun-
lularin Siiligine dair bilgiler yer almasina karsin Cihansah'in oglu Pir Budak
babasinin emriyle 1449 ve 1455-6 yillarinda Basra'da bulunan Musasailer
tizerine iki kez hiicum eder. Pir Budak daha sonra babasina muhalefete baglar
ve Bagdat'taki Musasailerle dostluk kurup mezheplerini kabul etmis goriinerek
onlardan yardim alir. Iste 0 zaman hem Pir Budak hem de destegini aldig1
Musasailer, Cihansah'in kuvvetleri tarafindan éldiiriiliir’. Cihansah yine ayni
sekilde Safevi Tekkesinin seyhi Ciineyd'i, etrafinda toplanan miiritlerin ¢oklu-
gundan rahatsizlik duyarak Seyh Cafer'in de yardimlariyla Erdebil Tekkesin-
den uzaklastirir™. Muhtemelen 1448 yilinda Seyh Ciineyd Erdebil'i terk eder.

* Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, (haz.: Cemal Kurnaz), Ankara,
1992,s. 311-312.

¥ Devletsah, a.g.e., IV, 531-32; Uzuncarsily, a.g.e., 224.
* Mitkrimin H. Yinanc, a.g.e., 184.

* Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, (Cev. Tevfik Biyiklioglu), Ankara 1992, s. 15-
16.
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Anadolu ve Suriye'de on bir yil faaliyet gosterdikten sonra s6zde Siinni olan
Akkoyunlularla iliskilerini akrabalik baglariyla pekistirerek Erdebil'e doner.
Bu duruma Cihansdh'in seyirci kalmasi miimkiin degildir. Nitekim 1459
yilinda, miiritlerini etrafina toplayarak heniiz miisliman olmamis Cerkezler
iistiine gaza diizenleyen Ciineyd, Kafkas daglarindan inerek Karasu vadisinde
Sirvansah Halil'le carpisir. Bu carpismada Karakoyunlu askerlerinin yardi-
muyla Ciineyd éldiiriliir”. Ciinkii sultanlar, cevrelerinde genis taraftar toplayan
popiiler seyhlerden daima siiphelenmislerdir. Nitekim Osmanli sultanlar1 da
bu gibi popiiler seyhleri ya bertaraf etmeye veya vakif tahsisleri yoluyla
kendilerine ¢cekmeye ve bagimli hale getirmeye calismislardir.

2. Hurdafiligi

Harflerle ilgili felsefi telakkiler Pythagoras (Fisagor) la baslar. Fisagorcu-
lar, dlemin esasinin say1 ve sesten ibaret oldugunu soyleyerek diialist bir anla-
yis1 savunmuslardir. Onlara gore ilk varlik nokta, noktanin hareketiyle cizgi
olusur. Cizginin hareketi diizlemi, diizlemin hareketi de geometrik cisimleri
meydana getirir’. Harflerin esrarina dayanan bu teviller, gercek anlamiyla
milattan 6nce IV. ve III. yiizyillardan itibaren Ortadogudaki Helenistik-
Gnostik izler tasiyan dinlerde de goriiliir. Harf ve sayilarin sirlarini ¢6zerek
Tevrat1 yorumlamay1 hedefleyen Kabbala'ya gére Tanr1 kendisini belirli sa-
yida nitelik (sefirot) biciminde dissallagtirarak evreni yaratmistir. Evrenin
yaratilisini izah etmek icin yapilan bu tevilleri kullanan gnostik gruplar sadece
kendi mensuplarinca bilinmesini istedikleri gizli bilgileri sifreler yoluyla ak-
tarmak suretiyle, Ozellikle gelecege yonelik kehanetlerini harflerin esrarina
dayanarak bildirmek liizumu hissetmislerdir. Vahye dayali dinlerde ve pek ¢ok
mistik tecrilbede harflere dayali sembolik anlatimin zamanla huréf ilminin
dogmasinda etkili oldugu bilinmektedir.

Islam diinyasinda hurdf ilminin dogup gelismesinde tarihsel deneyimlerin
yani sira ilk ¢ag tabiat felsefesinin gnostik diisiiniirlerce yorumlanmasinin da
etkisi vardir. Tasavvufi yorumlara gore evren, Allah'in “kiin” (ol) emriyle ol-
mustur. Kiin, ilahi bir emir ve ayni zamanda sozdiir. Harfler sozlerin ve sesle-
rin sembolik isaretleridir. Varligin ilk mahiyetini olusturan harfler, ilahidir.
Arap alfabesindeki 28 harfle varliklar arasinda iliski vardir. Evrenin yaratili-
sinda esas olduguna inanilan dort unsur; hava, su, ates ve toprakla Arap alfabe-
sinin yedi harfi irtibatlandirilarak kozmik alemin sifreleri coziilmeye caligil-
mustir. Harflerin 6zelliklerine dair tablolar olusturulmas: (vefk), harflerin ve

¥ Hinz, a.g.e., 34-35; Michel Mazzaoui, The Origins of the Safawids, Wiesbaden 1972, s. 78.
* Ismail Yakat, Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diigiirme, Istanbul 1992, s. 30-31.
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sayilarin sembolik degerlerinin yorumlanmasi (cefr) ve nihayet harflerin sayi-
sal degerlerine sembolik anlamlarin yiiklenmesi (ebced) hurtf ilminin temelini
teskil etmigtir. Harflerle sayilarin birbirine doniistiiriilme imkani, mistik dii-
siinceli miisliimanlar arasinda Kurin yorumlari, gelecekten haber verme ve
yaygin olarak da siir sahasinda oldukca karmasik islemlere yol agmistir”. Islam
diinyasinda mutasavviflar, basta Muhyiddin-i Arabi olmak iizere, varlikla
harflerin sayisal degerleri arasinda simgesel oriintiiler kurmuslardir”. Simgesel
anlama ve anlatima onem veren batini ziimreler bu gelenegi tevariis etmek
hususunda cok istekli davranmiglardir. Ozellikle Kuran-1 Kerim'deki huriif-1
tehecci ad1 da verilen huraf-1 mukattaay: ilahi sirlarin sifresi olarak kabul eden
mutasavviflar ve miitesabih ayetleri tevil yoluna giden kelamcilarin calismalar:
zengin bir birikimin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir”.

Boyle bir birikimi hazir bulan ve yasadigi cografyanin sagladigi mistik
tecriibe ve uygun ortamdan yararlanan Esterabadli Fazlullah, genis capta eski
Iran dinlerinin kalintilarini, Hiristiyanlik, Kabbalizm ve Neoplatonizme ait
inanc ve anlayislar1 Islami bir cila altinda yorumlayarak merkezi Esterabad
olmak iizere Iran'da yeni bir sistem gelistirmistir. Kabbalistik etkilerle harflere
bir takim gizli anlamlar yiikleyerek sistemini bu temele dayandirdig: igin kur-
dugu yeni mezhep veya din, Hurifilik olarak adlandirilmistir. Hurdfilik bir
cesit senkretik mistik bir mezhep, hatta bir din olarak goriilmektedir".

Fazlullah Hurafi 740/1340 yilinda Esterdbad'da dogdu. Babasi kunduraci-
likla istigal eden Abdurrahman idi. Fazlullah'in nasil bir egitimden gectigini
bilmiyoruz. Fakat atalarinin Yemen'e dayanmasi, Yemen'in, XI. yiizyildan
itibaren batini ziimrelerin en 6nemli merkezi oldugu gercegiyle bir arada dii-
siiniildiigiinde mistik bilgi ve tecriibesini ¢cok erken yaslarda edindigini soyle-
yebiliriz. Tasavvuf yoluna girmesinde Mevliana'nin etkisi olduguna dair, mii-
ritlerinden Seyyid Ishak'in anlattig: bir anekdot vardir. Onun Hab-ndme adli
eserinde anlattigina gore bir dervis ona Mevland'nin su beytini okumus;

Ez-merg ci endisi ¢lin zat-1 beka dari
Der-giir kiica genci ¢iin nir-1 Huda dari

[Bekadya sahip oldugun halde oliimden ne endise ediyorsun; Tanri'min nuruna
sahipken neden magarada gizleniyorsun?]

* Annemarie Schimmel, Sayilarin Esrari, (¢ev.: Mehmed Temelli), Istanbul 1997, s. 28.
“ Ibn Arabi, Harflerin Ilmi, (cev.: Mahmut Kanik), Bursa 2000.

* Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurdf’, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVIII, 397-
401.

* Ahmet Yasar Ocak, Miilhidler ve Zindiklar, s. 131-132.
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Fazlullah bu beytin gercek manasinin ne oldugunu hocas: Kemaleddin'e
sordugunda hocas1 bunun ancak ibadet, riyazet, agk ve cezbeyle anlasilabilece-
gini séylemis”. Mevlana'nin bu beytinin Fazlullah'in tasavvuf yolunun basinda
degil, itikafa cekildigi zamanki durumuyla ortiisebilecegini diisiinmek daha
uygun goriinmektedir.

Mistik egilimleri olan Fazlullah, bilgisini mistik tecriibeye doniistiirme
yolundaki becerisini, bagska mistiklerde oldugu gibi, ilkin riiya tabir etmedeki
sOhretiyle gostermistir. Bu merhaleden sonra bir adim atarak ser‘i hiikiimleri
tevil etmeye baslamis, ardindan mehdi ve mesih oldugunu soéyleyerek
mesiyanik beklentilerine cevap verdigi kisilerin ilgisini ve tevecciithiinii ka-
zanmustir. Fazlullah, etrafinda olusan miiritler halkasinin verdigi cesaretle
distincelerini Timur'a teblig etmek {izere girisimde bulunmus, ancak Timur-
'un emriyle Miransdh tarafindan yakalanarak Alincak Kalesine hapsedilmistir.
Yapilan mahkeme sonucunda Sirvan emiri Seyh Ibrahim'in kadis1 Bayezid'in
fetvasiyla boynu vurulmak siretiyle oldiiriilmustir (796/1394). Ayaklarina ip
baglanarak cesedi carsi pazarda teshir edildikten sonra miritleri cesedini
Alincak'ta defnetmislerdir.

Fazlullah'in 6liimiinden sonra miiritleri arasinda goriilen infiél, yeniden
derlenip toparlanma cabalar1 siyasal iktidarlar tarafindan hep tepkiyle karsi-
lanmis, sert 6nlemler alinmasina neden olmustur. Fazlullah'in miiritlerinden
Ahmed-i Liar'un Séhruh'a bicakli saldirisi sonucunda Hurifilerin takibata
ugradigini, Fazlullah'in kizinin 6nderliginde gelisen bir isyan hareketinin
Karakoyunlu Cihansah tarafindan kanli bir sekilde bastirildigini daha 6nce
belirtmistik. Timurlularin ve Karakoyunlularin siki takibati sonucunda 15.
yiizyilin baglarindan itibaren Iran'dan kovulan Hurdfilik Anadolu'ya girme
firsatin1 bulunca, kendisine en emin siginak olarak Kalenderi ziimrelerini
secmistir. Bektasi ve Kalenderi ziimreleri arasinda kendilerini ifade edebile-
cekleri bir ortam bulan Hurifilerin, Fatih Sultan Mehmed zamaninda saraya
kadar sizdiklar1 ifade edilmektedir. Bu girisim, ancak veziriazam Mahmud
Pasa'nin ve Molld Fenari'nin gayretleriyle engellenebilmistir. 1444 yilinda
Edirne'de kargasa cikarttiklar1 gerekgesiyle toplu katliama tabi tutulmus-
lardir”. Biitiin bu 6nlemlere ragmen vahdet-i viicid felsefesiyle yogrulan Os-
manl tasavvuf disiincesi icinde Hurifilik egilimleri her zaman olmustur.
Vahdet-i viicid felsefesinin, 6zellikle Bayramiyye Melamiligi ve Halvetiye

* Abdiilbaki Gélpinarl, a.g.e., 5.

“ Bu olaylar esnasinda 6n plana cikan sahsin Mahmud Pasa oldugu pek ¢ok kaynakta sdy-
lense de Halil Inalcik, Kassabzdde Mahmud Beyin olabilecegi ihtimali tizerinde durur.
Bkz. Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Ankara 1954, 1, 37.
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tarikati icindeki ziimrelerin itibar ettikleri, panteist yorumunda 6n plana cikan
kutb telakkisinin Hurufi etkilerle yakindan baglantili oldugu bilinmektedir”.

Eserlerini Farscanin Esterabad lehcesiyle yazan Fazlullah'in adiyla 6zdes-
lesen kitabi1 Cadvidin-ndme'dir. Cdvidan-name, Fazlullah'in en 6nemli eseri ve
Hurifiligin temel kitabidir. Mensur olarak kaleme alinan eserin pek ¢ok yazma
niishas1 vardir. Tireli Abdiilmecid b. Feriste'nin Isk-ndme'si ve Dervis
Murtaza'nin Diirr-i Yetim'i, Caviddn-ndme'nin Tirkce cevirileridir. Diger eser-
leri ise Mahabbet-name, Nevm-name, Ars-name, Divance ve Vasiyyet-ndme'dir".

Fazlullah'in dogrudan eserlerine dayali olarak Hurifiligin mahiyetinin ne
olduguna dair iilkemizde herhangi bir calisma yapilmamistir. Yapilan calis-
malar daha cok Hurifiligin siire yansiyan o6zellikleriyle sinirli kalmistir. Bu
cercevede Golpinarli'nin Hurifilik Metinler: Katalogu ile Ali Alparslan'in
Cavidan-name'nin Nesimi've Tesiri adli yayinlanmamis dogentlik tezi ilk basta
akla gelenlerdir. Rifki Meltil Meri¢'in Huriifilik konulu bitirme tezi de maalesef
yayimlanmamistir. Hurtfilik hakkinda bilinenler Fazlullah'in G6gretisini be-
nimseyen sairlerin, bilhassa Nesimi, Aliyii'l-ala ile onlarin ardillar1 olan Refii
ve Firisteoglu gibi Hurifilerin eserlerine dayanmaktadir”. Hurifiligin
Azerbaycan, Anadolu ve Rumeli'de yayginlagsmasinda ozellikle Nesimi'nin
sairlik kudreti ¢ok etkili olmustur. Hatta Nesimi'nin de miirsidi gibi feci se-
kilde oldiiriilmesi, batini ziimreler arasinda Hz. Hiiseyin, Hallac ve Fazlullah'la
siireklilik kazanan mazlum sehit imajiyla 6rtiismesi Anadolu'daki HurGfi sair-
lerde Nesimi imajini o denli 6n pliana ¢ikarmistir ki, ilhamina giic veren
Fazlullah onun golgesinde kalmistir.

Karakoyunlu Cihdnsah da siirlerinde Seyyid Nesimi araciligiyla Hurifi-
ligi benimsemis goriinmektedir. Her ne kadar diger Hurifi sairlerde goriilen
teblig arzusu Hakiki'nin siirinin belirleyici vasfi degilse de estetik diizeyde
Nesimi araciligiyla devraldigr birikimi kullandigi ve bunda da biiyiik ol¢iide
basarili oldugu bilinmektedir™.

Cihansah'in shfiligi konusunda tarihi kaynaklarda yeterli maltimat olma-
dig1 halde siirleri mistik tecriibesinin oldugunu gostermektedir. Cihansah'in
siirlerinde mahlas olarak kullandig: hakiki kelimesi, sifi gelenegindeki dort
kapidan ticiinciisiinii tegkil eden hakikat kavramiyla ayni koktendir. Fikih ilmi
yerine seriat kavraminin kullanilmasi gibi hakikat kavrami da daha ¢ok tasav-

“" Ahmet Yasar Ocak, Miilhidler ve Zindiklar, s. 130-131.
* Abdiilbaki GoOlpinarly, a.g.e., s. 12-14, 53-62.

* Mehmet Yigit, Hurifilit ve Fazlullah Hurifi, Yiiziincii Y1l Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1, 1990, s. 73-88.

* Muhsin Macit, “Cihansah ve Tiirkge Siirleri”, Bilig, (Bahar 2000), S. 13,s. 9-19.
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vuf ilmi i¢in kullanilmaktadir. Hakiki'nin, iki anlamli kullanima uygun olan
bu mahlas:1 tercih edisinde sifi geleneginin mutlaka etkisi vardir. Ayrica
Cihdnsdh Divani'nin Londra niishasini istinsah eden Kanber Ali, eserin sonun-
daki ketebe kaydinda onu ‘sultinii'l-arifin’ sifatiyla nitelendirmektedir. Hakiki
de kendisinin bir ‘dervis’ ve ‘ehl-i tarik’ oldugunu séylemektedir:

Bu kalbi her nice pak eylerem men-i dervis

Simurg-1 ‘igk geliip konmaz dsiyana heniiz =~ TG.30/4

Ayagufia basumi salmisam men-i dervis
Cenab-1 hazretiifie ittisil boyle gerek TG.37/6

Biitiin bu ifadeleri gelenegin icinden konusan bir sairin sozleri olarak de-
gerlendirmek miimkiin degildir. Sairin kendisini ehl-i tarik, miirit, dervis si-
fatlariyla nitelendirmesi mistik tecriibesinin oldugunu gostermektedir. Fakat
kaynaklarda Cihansah'in her hangi bir miirside intisap edip etmedigine dair
bilgi yoktur.

Karakoyunlu Cihansah'in nasil bir egitim aldigini bilemiyoruz. Ama onun
siirlerinde ad1 gecen Kessdf, Muhtasar, Mantik, Mahzen-i Esrar ve Mesnevi gibi
eserlerin yani sira adi ge¢medigi halde Divdn-1 Nesimi, Mantiku't-Tayr ve
Giilsen-1 Rdz'1 okuduguna ve istifade ettigine dair 6nemli ipuclar1 vardir. Hatta
Naksibendiligin vahdet-i viicid anlayisina uygun bir yorumcusu olan biiyitk
stfi ve sair Molld Cami ile Cihdnsdh'in mektuplastiklar1 ve onun hakkinda
Cami'nin 6viicii ifadeler kullandigi Cami'nin siirlerinden anlasildig1 gibi kay-
naklarda da konuyla ilgili malimat vardir”. Onun Mevlana'ya duydugu mu-
habbeti acike¢a izhar ederek Farsca mesnevi soyledigini biliyoruz. Bunun hari-
cinde Attar ve Sebiisteri'nin eserlerinden istifade ettigine dair Molla Cami'nin
tespitleri vardir. Sebiisteri'nin Giilsen-i Rdz adli eserini serh eden Kiirbali'nin
de serhini Cihansah adina kaleme aldigini daha 6nce ifade etmistik. Bu eserlere
ilave olarak onun, siirlerinde cok sik gecen fazl, fazl-1 Hak, fazl-1 ildh ve cdviddn
kelimelerinden hareketle Fazlullah Hurfi ve onun en 6nemli eseri olan
Caviddn-ndme'yi tanidigini tahmin edebiliriz. Cinkii HurGfi sairler, Kuran-1
Kerim'de gecen ‘fazl’ kelimesiyle pirlerinin kastedildigine inanirlar ve eser-
lerinde ‘fazl’ kelimesini kullanarak Fazlullah Hur{ifi'yi im4 ve isaret ederler.

Hakiki, Hurafiligin tesbih, meciz ve istidrelerini kullanirken diger Hurfi
sairler kadar 6zgiir degildir. Siyasal konumu ve diger popiiler siifi anlayislar:
reddetmeyen tutumu onu bilyiik dlgiide istii ortiilii bicimde ve belki de bu
yiizden panteist mistik diisiincenin vahdet-i viicidcu yorumu igerisinde sz
sOylemeye mecbur etmistir. Onun siirlerinde ‘fazl’ kelimesini ¢ok sik kullan-

o Macit, a.g.e., s. 9-19
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masina ragmen Fazlullah Hur(fi'nin adin1 dogrudan anmamas: sadece siir
sanatinin imkanlar1 gercevesinde degerlendirilemez. Hakiki, Hurafiligin en
biiyiik kitab1 olan Cdviddn-ndme'yi de dogrudan anmaz. Fakat sadece Tiirkge
siirlerinde ‘cadvidan’ kelimesini farkl: terkipler icinde on iki beyitte kullanarak
sOziinil ettigimiz eseri hatirlatir. Ornek:

Cavidani devlet-i Mansfir bulmaz yardan

‘Isk meydaninda her kim yar ilen tezvir ider TG. 9/3

Hakiki'nin siirlerinde sik gecen kavramlardan biri de stret kavramidir.
Stiret goriiniisii (zahir), mana ise mistik 6zii (batin) temsil eder. Bu anlayisa
gore diinyadaki her sey harici bir form (stiret) ve batini bir anlamdan (mana)
olusur. Bu, ayni zamanda, dilin salt 6zl ya da onun slreti {izerine atfedilen
mananin bir sonucu olarak mevcudiyet kazanan insan dili icin de gegerlidir.
Stiret lizerinde mananin etkisi arttikca, harici bi¢cim (external form) hayli sag-
lam olur ve hayli hazir bir bicimde batini anlami agiga ¢ikarir”. Safi terminolo-
jide 6nemli yeri olan sfiret ve mana kavramlarinin Hakiki'nin siirindeki yerine
Molla Cami de isaret ederek onun siirlerinde sliret ve manaya dair sirlar sezdi-
gini belirtir”. Hakiki, Farsca mesnevilerinin iginde yer alan bir siirinde siret
ve mana kavramlarini marifet kavramiyla birlikte ele alir.

Marifet, stifi terminolojisi icinde Allah't aracisiz bilmek anlaminda kulla-
nilir. Bu agidan bakildiginda stiret ve mana kavramlarinin safi sairler tarafin-
dan kullanilmasinin temel nedeni anlagilmis olur™. Stret kavramiyla genel
olarak insan yiizii kast edilir. Insanin, giizel bir sirette yaratildigi Kurin'da
ifade edildigi gibi Hz. Peygamber de “Allah ddemi kend: siireti iizere yaratti” bu-
yurmaktadir”. Stfi sairler de Allah'in cemal sifatinin tecelli ettigi ve bu bakim-
dan onun kudretinin ve giizelliginin goriiniir hale geldigi insanin stireti (yiizii)
ile yaratici arasinda kurduklar1 bagintiy: tesbih ve mecizlara basvurarak anla-
tirlar. Insanin yiizit Tanr1'nin cemal ve celalinin aynasi kabul edilir:

Ta ki hiisniin siiret it ma‘nide da‘va gorsediir
‘Arizufi nir1 cemaliifiden tecelld gorsediir TG.17/1

Tecelli kild1 cemaliinde vahib-i siiret

Bu ma‘niden safia men mazhar-1 I1ah didim TG.54/6

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, [slam Sanat ve Maneviyan, (cev.: Ahmet Demirhan), Istanbul 1992,
s. 122.

< Ali Asgar Hikmet, a.g.e., s. 54-56.

* Adnan Karaismailoglu, “Mesnevi'de Stret ve Mani Kavramlar1?, Selcuk Universitesi 9.
Milli Mevlanad Kongresi (Tebligler), Konya 1998, s. 103-113.

* Omiir Ceylan, Tasavoufi Siir Serhleri, Istanbul 2000, s. 159-160.
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Ey stretiin tecellisi envari gonliimiii
Hirsid-i lem-yezel men o ruhsari bilmisem TG. 61/8

Insan siireti ile ay ve giines arasinda benzerlikler kurulur ve bu benzerlik
zaman zaman Tanr1 keldminin kutsalligiyla ifade edilir:

Sureti ve's-gems ve'l-leyl ‘anber-efsan zulfidiir
‘Asikufi dini meger kim kiifr it imdnindadur TG. 19/5

Sems sliresinde Allah giinege and icerek keldma baglar. Sems sfiresinin ilk
ayeti ile insanin yiizii arasinda benzerlik kurulunca saglar geceye benzetilir.
Sacin geceye benzetilmesi sirf siyahligindan 6tiirii degildir. Sems (giines), leyl
(gece) ve duha (kusluk vakti) zamansal islevinden ve somut varliklarindan
soyutlanarak yiiz mushafinin ayetleri olur. Bu ayetlerin yazisi yiizdeki ayva
tiiyleridir. Hat sozctigiiniin tevriyeli kullanima olanakli olusu mushaf-siiret
benzerliginin kurulmasinda sairlere sinirsiz segenekler sunar. Mushafin ayet-
leri ve stireleri stiretle ifade edilir. Saclar geceye benzetildiginde ve'l-Ley! stresi
ve Hz. Peygamberin gece yolculugu olan miric, siiretle irtibatli birer kavram
héline gelir. Miracla irtibat kuruldugunda giizellik unsuru olan kavisli kaslar,
asiklar icin mihrap olur. Iki kavisli yay olarak sunulan kaslar, yiiz mushafa
benzetildiginde mirac ayetlerinden kabe kavseyne tekabiil eder. Isrd gecesinde
yapilan yolculugun sonunda peygamber iimmetine namaz ibadetini bir arma-
gan olarak getirir. Namazin 6zii yaratic1 kudrete gosterilmesi gereken sayginin
sembolik ifadesi olan secdedir. Takva sahipleri bu siirete secde ederler:

Zahida gel secde kil sol stiret-i Rahmana sen
Secde-i Hak safa ciin ehl-i takva gorsediir ~ TG. 17/6

Ehl-i takva ki siictid eyledi vechiinde seniifi
Sacid-i stret-i Rahman didiler gercek imis  TG.34/6

Ahsen-i hiisn-i slirete secde getiir ‘ibadet it
T4 bilesin bu siiretiifi hiisni nediir cemali ne TG. 72/4

Fakat bu siiretin manasini anlamak icin basiret sahibi olmak gerekir. O
hiisn ii stirete nazar kilmayan kisi ehl-i basir olsa bile onda basiret yoktur:

Her kim ki kilmaya nazar ol hiisn i stirete
Yohdur basiret anda ger ehl-i basir ola TG.74/2

Hurtfi metinlerinde insan yiizii etrafinda gelistirilen mecaz ve istidrelerin
bityiik yer tuttugu bilinmektedir. Insan yiizii, iizeri perdeyle ortiilii bir hazine-
dir. Bu hazinenin perdesi ziiliiftiir. Zilif, tasavvuf edebiyatinda kesrettir. Ha-
kikatin perdesidir. Perde ayni zamanda ‘hicab’ demektir. Hakiki, siirlerinde
her iki kavrami da kullanir. Hicéb, silik ile murad: arasina giren engel, asig1
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sevgilisinden ayiran perdedir. Kalbe yerlesen ve hakikatlarin orada tecelli et-
mesini engelleyen stretler demektir”. Hakiki bu hususu yiizden (ruh) perde
gotiirmek, perdesi ref' olmak ibareleriyle ifade eder. Yiizden perde gotiiriiliince
ilem miinevver olur, aydinlanir. Muhip niikte-i tevhidi boylece kesfeder:

Gotiirdi perde ruhindan zamane ol yarui
Miinevver eyledi sem‘-i cemél ilen basar1  TG. 84/2

Hakiki'nin sik kullandig1 ifadelerden biri de ‘iki ‘4lem’ ibaresidir. Iki lem
ifadesiyle kastedilen hem bu diinya hem o6teki diinyadir. Omriinii sevgili yo-
lunda sarf eden Kkisi iki dlemin de sultanidir:

Fazl-1 I1ahi'den iki ‘4lemde sah imis
Ol ehl-i dil ki yar ile ‘6mrini sarf ider TG.8/9

Iki alemin faili birdir. Onun yolunda ‘4lem-i gaddar’1 terk etmek gerekir.
Tamamen s{ifi terminoloji kapsaminda tekrarlanan iki dlem ve iki cihin ifade-
leri Hakiki'nin Tiirkee siirlerinde on bes kez tekrar edilir.

Fazlullah'in temel 6gretisi, Kuran'in insan-bigimeci dili ve tasavvufun isti-
areli sembolizmi temel alinarak anlatilan panteizmdir. Bu anlay1s, Ibn Arabi ve
Iranli Ismaili yazarlarin disiincelerinden de izler tasimakla birlikte harflere
yapilan vurgunun, keyfi tevillerin insan bedeniyle eslestirilerek sunumu
Fazlullah't diger harfci anlayislardan ayirir. Huriifi geleneginde Arap alfabe-
sindeki harflere dayali hiiner gosterilerinin mistik bir hiiviyet icinde ele alin-
dig1 bilinir. Sairler genellikle beytin ilk dizesinde cesitli benzetme unsurlariyla
birlikte harfleri siralar ve ikinci dizede anlamli bir kelime olusturacak sekilde
beyti diizenlerler. Hur(ifi sairlerde bu, hiiner gosterisini asan mistik bir boyut
kazanir. Hakiki'nin siirlerine baktigimizda harflerin ele alinisinin mistik bir
mahiyet arz etmedigini, hiiner gosterisi diizeyinde kaldigini goriiriiz. Harflerin
benzetme unsuru olarak kullanilmasi cok yaygindir ve sadece Hurlfi sairlere
mahsus bir 6zellik degildir. Hakiki bu gelenege uyarak asagidaki beytinde ag-
zin1 mim'e, zUlfiinii nin'a ve kagini1 dal'a benzettigi giizelin boyuna hayran
oldugunu ifade etmektedir. Ikinci dizedeki mim ve dal birlestirildiginde med
sozciigii cikar. Med ayni zamanda elif demektir. Elif giizelin boyuna tekabiil
ettigi gibi tasavvufi siirlerde biri (vahdeti) simgeler:

Agzun cii mim i ziilf @ kasun nin u dal imis
Gonlim hemise ol mim it dalufidadur seniii  TG. 45/2

Su beyitte ise niin, mim ve dal harfleri sirasiyla giizellik unsuru olan zulf,
agiz ve kasin benzetileni olarak kullanilmis ve istidareyle endamindan otiirii
begenilen bir giizel kastedilmistir.

% Siilleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sizhigii, Istanbul 1991, s. 223-24.
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Ol kamet-1 sidretii'l-cinana
Ol nin ile mim i dala tahsin TG. 68/5

Hakiki iki beytinde yiizdeki giizellik unsurlariyla irtibatlandirdig: harf-
lerden hareketle ‘ayet’e ulasma yolunu denemistir ki, bu Hurfi gelenegine
olduk¢a uygundur:

Huraf-1 ayeti sad-bar kilmisam tekrar

Saguiila kasuna tesbih olanda nin ile cim  TG.59/3

Hakiki harf ve onun ¢ogulu olan hurif kelimesini pek cok beytinde kulla-
nir. Hakiki'nin beyitlerinde goriilecegi {izere hat-harf arasinda kurulan ilinti
Kuran-insan benzerligini zorunlu kilmaktadir. Insanin natik-1 Kurin olarak
anlasilmasi ve tevili, Kuran ayetlerinin bu cercevede yorumlanmasina ve ayet-
lerden iktibas yapilmasina neden olmustur.

Hurifiligin asil karakteristigi, yalnizca harflerle ilgili sirlar degil, 6zellikle
Hallac-1 Mansur tarzi panteist mistik diisiincedir. Hallac-1 Manstr o6zellikle
heterodoks stifiligin adeta ‘peygamber’i mertebesine yerlestirilerek cok giiclii
bir mistik kiiltiin konusu olmustur”. Oyle ki Tiirk ve Iran edebiyatinda ‘askta
sadakatin timsali’ olarak degerlendirilen Hallac, sadece heterodoks ziimreler
arasinda degil, Siinni Islam anlayisinin safi yorumcular: arasinda da bu kimli-
giyle one cikmistir. Hurffiligin harflerle ilgili tevillere dayali yonii Nesimi'nin
siirlerinde bile Hallac-1 Mansur etrafinda olusan mistik kiiltiin yaninda ikinci
plana dismiistiir. Hakiki'nin siirlerinde de Hallac etrafinda olusturulan mecéz
ve semboller harflerle anlatilan tevillerden daha ¢ok yer tutar.

‘Alem-i gaddar1 ¢ciin darii'l-feni bildi goniil

Da‘vi-i Mansir ene'l-Hakdan ser-i darufidadur TG.16/7
Ciin Hakiki her ki Mans{ir old1 der-meydan-1 ‘1sk
Ber-ser-i dir-1 mahabbet sart-1 da‘va gorsediir TG.17/7

Da‘vi-i zikr-i ene'l-Hak kilmisam Mansirvar
Ber-ser-i dir-1 mahabbet gor ne giiftar itmisem TG.58/6

Hurifiligin temel inanci, Fazlullah'in Allah'in mazhar1 oldugu, yani Al-
lah'in Fazlullah'in bedeninde goriintiilendigi ve kiyamet giiniine yakin Miis-
limanlari, Hiristiyanlar1 ve Musevileri kurtaracak Mehdi oldugu seklinde
ozetlenebilir. Allah'in insan bedenine hulil ettigine (incarnation) dair bu cok
kuvvetli inan¢ kanaliyla Hurffilik, Anadolu ve Rumeli'de yayilisi sirasinda
Bayrami Melamilerini, Kalenderileri, Bektasiligi ve baz1 Halvetiye cevrelerini,

" Ahmet Yasar Ocak, Miilhidler ve Zindiklar, s. 135, 158.
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hatta Kizilbashig1 cok derinden etkilemistir™. Hakiki siirlerinde Fazlullah'in
dogrudan Allah'in mazhari oldugu goriisiinii ileri siirmez. Onun siirlerinde
Fazlullah adi dogrudan gecmedigi halde ‘fazl’ kelimesini sik kullanildig: go-
rillir. Hakiki Divani'nda Hurtfi etkileri olduk¢a miiphem bir stirette sunan,
hatta biraz da gizleyen bir anlayis s6z konusudur.

Sonug

Verdigimiz bu ornekler Hakiki'nin Hurffilige meylettigini, en azindan
siirlerinde Hurffilige ait mecaz ve sembolleri kullandigini gostermektedir.
Bununla birlikte Fazlullah'in 6limiinden sonra onun kizinin 6nderliginde
gelisen bir isyan hareketini Cihinsah'in kanli bir sekilde bastirdigi kaynak-
larda ifade edilmektedir”. Bu durum bir bir tezat gibi algilanabilir. Fakat
Cihansdh meshur keldmcilarindan Celdleddin-i Devvani, sifi sairlerden Ka-
sim-1 Envir, Siicdaddin-i Kiirbali, Mevlana Ttsi, Nimetullah-i Sini ve Safevi
seyhi Ciineyd'le olan iliskilerinde, Fazlullah Hur{fi'nin kizinin bagini ¢ektigi
bagkaldirida dini endiselerinden ¢ok devlet anlayisinin bir geregi olarak tavir
almis goriinmektedir. Ayrica Kasim-1 Envar'in miiritlerinden oldugu iddia
edilen Siicdaddin-i Kiirbali'nin Giilsen-i Rdz serhi'ni Karakoyunlu Cihansah'a
sunmasi, Fazlullah Hur@fi'nin 796/1393 yilinda Timurlulardan Miranséh tara-
findan oldiiriilmesiyle takibe ugrayan kisilerin Kara Yusuf ve halefleriyle siki

* Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 134.

¥ Bu olayin tarihini Miikrimin H. Yinanc, 1441 olarak vermektedir (Miikrimin H. Yinanc,
a.g.e., s. 175). Ismail Aka ise Hiiseyin Kerbeldi'nin Ravzatu'l-cindn (I, 478-81) adl1 eserine
dayanarak 1442 seklinde gostermistir (Ismail Aka, 140n). Abdiilbaki Gélpinarli konuyla
ilgili olarak Fadl'n kizi ve Yusuf adli bir Hurufi, Karakoyunlu Cihdngéh zamaninda
(6.872/1467) Tebriz'de, Huriifilerle bir kryyam tertiplemis, kiyam bastirilmis, Fadl'in kizi, bes viize
yakin Hurif? ile tutulup oldiiriilmiis, cesetleri yakilmigti, seklinde bilgi vermektedir (Abdiilbaki
Golpinarli, Hurifilik Metinleri Katalogu, s. 27). Abdiilbaki Golpinarli kiyam tarihiyle ilgili
bir kayit diismezken Ahmet Yasar Ocak ona atfen su ifadeyi kullanmaktadir: 1467'de ise
Karakoyunlu hiikiimdar: Cihdnsdh'a karsi bizzat Fazlullah'in kizimin basim cektigi bir isyan ha-
reketi siddetle bastirilmig ve kendisi bes viiz kadar taraftaryla yakalamp idam edilerek cesetleri ya-
kilmigts (Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Toplumunda Miilhidler ve Zindiklar, Istanbul 1998, s.
132). Iréne Mélikof ise Fazlullah'in kizi Mahdumszade, Cihdnsah'n buyrugu ile bes yiiz Hurifi
ile birlikte, 1427'de yakilarak oldiiriildii, diyor (Iréne Mélikof, “Astar-abadli Fazlullah ve Hu-
rifiligin Azerbaycan'da, Anadolu'da, Rumeli'de Gelismesi”, Uyur idik uyardilar, (cev. Tu-
ran Alptekin), Ikinci Baski, Istanbul 1994, s. 183-198). Gorildiigii gibi yukaridaki ifade-
lerden Hurufilerin ayaklanmasiyla ilgili olarak dort farkli tarih ortaya ¢ikmaktadir. Yi-
nang ile Aka'nin verdigi tarihlerdeki farklilik, hicri tarihlerin miladi tarihe cevrilmesinde
karsilasilan teferruattan kaynaklanmis olabilir. Abdiilbaki Golpinarli'nin eserinde Cihan-
sah'in parantez icinde verilen 6liim tarihinin (1467), Ocak tarafindan s6z konusu katlia-
mun tarihi sanilmig olmas1 muhtemeldir. Baz1 kaynaklarda ifade edildigi gibi Fazlullah'in
kizinin Nesimi ile evlendigi gercekten dogruysa Iréne Mélikofun verdigi tarihin diginda-
kileri ihtiyatla karsilamak lazimdir. Ayrica Fazlullah'in 6lim tarihi dikkate alindiginda da
Mélikof'un verdigi tarihin daha isabetli olacagi tahmin edilebilir.
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miinasebette bulunmalar: Timurlularla Karakoyunlular arasindaki miicadelede
batini ziimrelerle siyasal nedenlere dayali iligkilerin kuruldugunu gostermek-
tedir.

Bu verilerin 1s181nda Cihansah'in muhitine bakildiginda 15. yiizyilda Iran
ve Horasan'da gelisen tasavvuf hareketlerinde Siinni-Sii ayriminin ¢ok net
olarak yapilmadigi, farkliliklarin derinlesmedigi, senkretik (bagdastirmaci)
anlayislarin bir arada yasadigi sdylenebilir. Bu hem Iran'da hem de Osmanl
sahasinda boyledir ve bu farkliliklarin belirginlik kazanmasi 15. yiizyilin so-
nundan itibaren gerceklesir. Ozellikle Osmanli-Safevi miicadelesi neticesinde
iyice belirginlesen Siinni-Sii ayiriminin 15. yiizyilda cok net, tarif edilebilir bir
mahiyet arz etmedigini Akkoyunlu ve Karakoyunlu Tiirkmenlerinin diger
devletlerle miicadelelerinde mezhep anlayislarinin ¢ok etkili olmadigini soy-
lemek miimkiindiir. Dénemin belirsiz dinsel yapisinin bir sonucu olarak ne
Akkoyunlularin s6zde Siinniligi ne de Karakoyunlu rakiplerinin sézde Siiligi
her iki hanedanin halk tarikatlarina verdigi destegi bicimlendirmistir”. Bu
donemdeki dini ve mistik olusumlarin tek ortak paydasi herhalde vahdet-i
viicit nazariyesidir. Iste boyle bir muhitte Karakoyunlu Cihansah'in da fikih
ve kelam gibi Islami bilimlerden cok tasavvufun, gocebe ruhuna daha uygun,
gaza ruhunu kanatlandiran terbiyesinden gectigini, vahdet-i viicudun Hallac-1
Mansur, daha dogrusu Nesimi tarzi yorumunu benimsedigini séyleyebiliriz.

“THE RELIGIOUS AND MYSTIC UNIVERSE OF THE QARA QOYUNLU RULER JIHAN SHAH”

Absract

Developments in the cultural and artistic aspects of life in the period of Qara Qoyunlu
ruler Jihan Shah (1438-1467) gained momentum in some centers like first in Tabriz,
then in Shiraz and Baghdad. Not only Jihan Shah protected the artists in his
environment, but also he set up good relations with sufis and scholars. He gathered the
most famous scholars in Muzafferiye Madrasah he founded. He protects both sufis with
Shiite tendencies and those with Sunni tendencies, within uncertain religious structure
of fifteenth century. Also, he himself participated in the universe of sufi poets with his
own mystic knowledge and experience. He wrote poems interwoven with metaphor and
tropes of the Hurufi sect under the influence of Nesimi, the famous Huruft poet.

Keywords
The Qara Qoyunlu, Jihan Shah, Mysticism, the Hurufi sect, Shiism

60 John E. Woods, a.g.e., s. 149.






