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OZET

Sathiye siir tiiriine ait Ornekler genel itibariyle tasavouf kurumu
icerisinde degerlendirilmis ve bu kurumun digina pek ¢ikilamamigtir. Bu
yorumun sebebi, elbette sairlerin tasavouf kurumu iginde olmasindan
kaynaklanabilir. Biz ise bu makalede izahin sadece tasavouf kurumuyla
stirlandirlmamasy gerektigi, yiizyllardir siiven ve edebiyatimizda bir
gelenek haline gelen tekke-medrese, agk-akil ve dgik-sofu ¢atigmasimin bir
tezahiirii olarak bu giir tiiriiniin degerlendirilmesi gerektigini ifade etmeye
calisacagiz. Medrese ve tekke ayrigmasimin dogurdugu zitlik zamanla bu iki
grubun savunularimin da zitlagmasina sebep olur. Buna gore medrese akli
temsil eder tekke ise agki. Medrese ilmi bilgiye sahip olmaktan, beslendigi
biirokrasi giiciinden ve zaman zaman gordiigii devlet desteginden dolay:
dine ve dini bilgiye ulagma yolunun sahibi olarak kendini goriir. Hatta bu
yolda bilgiyi yayma ve yorumlama hakkimin sahibi oldugu diigiincesinden
dolay: tekke ile aralarinda daima aktif bir alevlenme mevcuttur. Tekke ise
medresenin akil ile bu kadar hareket etmesinden de yola ¢ikarak bu gruba
bir akil oyunu tasarlar: Sathiye. Alimlerin ¢ogu zaman “deli sagmasi
sozler” olarak ifade ettigi bu siirler veya sozler aslinda medresenin akliyla
oynanan ¢ok tehlikeli bir oyundur. Zira tekkeli sair medresenin belirledigi
ince gizgilerde tipki bir cambaz gibi oynar.
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Giris

Sathiye i¢in “kurbiyyet makaminda bulunan salikin ilahi askla
kendinden gegerek Hakk’a serzeniste bulunmas: yahut sufinin Tanri'ya
nazidir” denilir ve yaygin tanima uyularak sathin, “tasavvufi ask halinin
sarhoslugu ile sdylenen, halkin anlayamayacag1 veya hosuna gitmeyecegi
sozler” oldugu ifade edilir ve “inanglardan teklifsizce, alayc1 bir dil ile s6z
eder gibi vyazilsalar da goriiniiste sa¢ma samilan bu sozlerin,
yorumlandiginda tasavvufla ilgili tiirlii kavramlara degindigi” aciklamasi
yapilir.!

Tiire iliskin tanimlarin ve bu tamimlamayi etkileyen tasavvufi siir
serhlerinin {izerinde uzlastig1 alayci, sembolik ve esrarl sdylemin zamanla
kurumsallasan tasavvufa ait hal ve makamlar cercevesinde izah edilmeye
calisildigr goriilmektedir. Vecd, sekr, fena, gaybet, istigrak, naz ve niyaz
kavramlarmin Anadolu seyahatli? dervisliginin hentiz 6ztimsedigi bir goniil
yoluna ait terminolojiler oldugunu séylemek miimkiin miidiir? Yunus bu
kavramlarin hal ilmi baglaminda bir kismini kullansa da o siirlerini serh
edenlerin smiflandirdig: tizere kendisini tekkeli, evrath, miirsitli bir salik
disiplininde gostermek istemez. Bu bakimdan tasavvufi siirler serhine
uzunca siire kaynaklik eden ve sathiye tiiriine 6rnek olan metinlerin serh
edildigi donemde tasavvufun kurumsal evrimi goz ardi edilmemelidir ki
bundan kasit, Barak Baba'ya ait sozlerin Kutbii'l-Alevi tarafindan serhini
kismen ayirmakla birlikte Ozellikle Niyazi-i Misri geleneginin sathiye
tiriiniin sinurlarmi belirlemedeki ihtiyatl ¢ercevedir.

Sathiye 6rnegi sayilan siir serhlerinde, tasavvuf kurumunun kavram ve
terimleri kullanilmis ve sairin her séyledigi soz, tasavvuf diisiincesinin
hiyerarsi diizeninde, mantik silsilesini ve yol erkdnin1 bozmamak iizere izah
edilmeye calisilmistir. Dort kapilar ve makamlar, bunlarin asamaya bagh
diizeni, hallerin ve makamlarin actigi kapilar gibi kurumsallasan yapiya
uygun bir eslestirmenin yapilamadigi durumlarda da yorum genellikle
tasavvuf doktrininin temel esaslar1 ve erkani ile 6zetlenmeye ¢alisilmistir.

' Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgi, Tiirk Edebiyatinda Sathiye, Akcag Yaynlari, Ankara
2001, 4.

2 Seyahat, gezgin ya da gezicilik anlamlar1 yaninda erkani karsilayan bir tasavvuf
terimine doniismiis olmasi bakimindan tercih edilmistir.
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Son zamanlara kadar sathiye tiirii bu yaklagimla degerlendirilmis ve
bu bakis agisinin disina da pek c¢ikilmamuistir. Bugiin tiire iliskin metinlerin
her biri igin bu serh geleneginin yeterli oldugu sdylenemez. Kald:1 ki ad1
gecen serh orneklerinin i¢inde bulunduklari sosyal kosullarla sekillendigi
ve bir misyona da hizmet ettigi kabul edilmelidir. Halbuki yola bas koyanlar
i¢in sathiye drnekleri; saglikli bir kilavuz, kurumsallasan tekkenin miidavim
anlaticisinin 6ncii kaynaklara dayali nasihat miifredati ve hayli cazip serh
metinleri olarak is gormektedir. Fakat kaynaklarin gesitliligi ve tiirdeslerin
kesismeleri baglaminda bugiin icin ele gecen imkanlar dolayisi ile sathiye
meselesine dair yeni bakis agilarindan s6z edilmelidir.

Ask-Akil Kavgasi

Tasavvuf kurumunun daha en basinda, zahitlerin ontolojik ve
epistemolojik Tanr1/varlik ve din/d{iinya algilari ile devlet aygit1 golgesinde
giderek icsellesen ulemanin algilar1 birbirinden uzaklasmaya ve ¢atismaya
baslar.? Bu inarus, diisiince ve davranis farklarindan kaynaklanan ayriliklar
sebebiyle Islam diinyasinda iki ziimre arasinda zaman zaman biiyiik
tartismalar yasanmus, ciddi siirtiismeler ortaya ¢ikmistir. Hallac Mansur bu
¢atismanin ve ayrismanin en hazin hatiralarindan birini temsil eder.
Zamanla birbirinden tamamen ayrisan bu kurum, tasrali tekkeler ve
medreseler olmak iizere iki kola ayrilmis ve bu iki kol arasindaki ¢atismanin
atesi hi¢ sonmemistir. Medreseler, iktidar ve otoriteden aldiklar: yetki, glic
ve iltisaktan hareketle zaman zaman hirslara kapilip asil gayelerini
unuttuklar1 miiesseseye doniismiis, dine ve dini bilgiye ulasmanm, bu
bilgiyi yayma ve yorumlama hakkinin da sadece kendilerinde oldugu
zehabma kapilmislardir. Sonu¢ olarak medresenin dogal mahsulii olan
ilmiye erbabi, normatif giiciin temsilcisi sifatiyla kendilerini {istiin
gormiisler ve tekke erbabini zan altinda birakarak malum yanginlara siirekli
odun tasimglardir.

Kimi zaman bireysel tasarruflar ve iginden gecilen sosyal kosullar, bu
iki ¢ekismenin tiim zamanlar1 baglayan bir yarilma olmadifini da
diistindiiriir. Ozellikle kurulus evresinde yazilan edebi ve ilmi metinlerde
bu ayrismadan s6z edilmesi tuhaf iken bagka bir gariplik de ilerleme
doéneminde, ziimrelerin ve smuflarin kurumsallasmasina ragmen kurucu

° Zekeriya Isik, Osmanl Toplumunda Devlet Tarikat Iliskileri, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi), Konya 2015, 22.
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ruh sentezciliginin devam etmis olmasidir. Burada gerek yasam bicimi
gerekse ortaya koydugu eserlerde ilmiyenin en yiiksek katinda bulunan bir
seyhiilislam tavrindan s6z edilmelidir. Kemalpasazade, tekke ve medrese
arasm1 en derin hatlarla aywran vahdetiviicutqu yorumlar konusunda
bekledigimizden ¢ok daha engin bir felsefeye inanmaktadir. O, “insanin
ilahi 6ze sahip oldugu tezi ile baglantili olarak, biitiin ildhi sifatlarm
yansidig1 yer (mazhar) olan insani taniyan kisinin, Hakk’1 en ytice bilgi ile
bildigini ifade eder.”*

[lmiye meslegine giris medrese egitimiyle bagladigi ve medrese
formasyon kazandirdig icin bu makalede “medrese” tabiri ile egitim, yarg:
ve dini hizmetler simifindaki tiim Osmanli yonetici sinifi kastedilecektir.
[Imiye teskilati baglica Anadolu, Rumeli ve Arabistan’da faaliyet gostermis
ve kendine has hiyerarsi igerisinde egitim, yargi ve dini hizmetler alaninda
gorev almistir. Seyhiilislam, nakibiilesraf, kazasker, kadi, miiderris gibi
ulema toplulugunun ve bunlarin olusturdugu bir kurum olan “Osmanh
ilmiye smfi, klasik ve yerlesmis Islami egitim kurumu olan medresede
usuliine uygun tahsilden sonra icazetle mezun olup egitim, hukuk, fetva,
baslica dini hizmetler ve nihayet merkezi biirokrasinin kendi alanlariyla
ilgili 6nemli bazi makamlarimi dolduran Miisliiman ve ¢ogunlukla da
Tiirklerden olusan bir meslek grubudur.”5

Baslangicta ilmiye meslegine ragbeti artirmak, daha énce Islam diinya-
sinda pek ¢ok verimli ¢rnekleri goriilen ilmiye aileleri ve aristokrasisini
olusturmak i¢in ilk defa Molla Fenari ailesine II. Murad tarafindan taninan,
daha sonra biitiin ilmiye ailelerine ve hatta ulema ¢ocuklarina tesmil edilen
bu imtiyazlarla (Mevalizade Kanunu) ¢alismadan ve hak etmeden ytiksel-
meler, meslegin gerilemesine ve bozulmasina neden olmustur. “Degisik d6-
nemlerde en giiclii devirlerini yasayan yirmi civarinda aile belli bagh ilmiye
makamlarmi kolayca elde etmis, ayrica ilmiye aileleri arasmdaki evlilikler
ailelerin gii¢ ve niifuzunu bir kat daha arttirmistir. Bu agin disindan meslege
girmek isteyen kimselerin 6niinde asilmasi gereken biiyiik engeller bulun-

* Bilal Tagkin, “Osmanli Entelektiiel Diisiincesinin Bilesenleri: Kelam, Felsefe ve
Tasavvuf: Kemalpasazade ve Risaleleri Uzerinden Bir inceleme”, Trabzon [lahiyat
Dergisi, 8/2, 2021, 127.

° Mehmet 1p§,irli, ”Hmiye” DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, XXII:
141.
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maktaydi. S6z konusu ailelerin en belli baghlarmni Candarlilar, Fenarizade-
ler, Civizadeler, Ebiissutidzadeler, Miieyyedzadeler, Taskopriiliizadeler,
Bostanzadeler, Hoca Sadeddinzadeler, Kinalizadeler, Zekeriyyazadeler,
Pasmakgizadeler, Diirrizadeler, Arabzadeler, Feyzullahzadeler, Ebfiis-
hakzadeler, Ivazpasazadeler” gelmektedir ve “bu ilmiye ailelerinin bazilart
devletin yikilisina kadar faal gorevlerde bulunmus(lardir)”.6

Ozellikle beylikler déneminden beri, fethedilen topraklarda islerin
dogrudan ya da dolayl olarak yiiriiyebilmesi i¢in ilmiyenin en yogun
ziimresini ¢ogunlukla subasi ve 6zellikle de kad: smifi olusturmaktayda.
Kadiya “dogrudan bagh olan personel arasinda naib, kassdm, muhtesip,
mimar, katip, muhzir (adli polis), terctiman (farkli etnik unsurlarin oldugu
bolgelerde), imam, papaz, haham (mahalle seviyesinde adli ve hukuki
faaliyetlerinde) ve diger hizmetleri goren personel sayi(smna)”? bakilinca
yogunlugun 6l¢iisii ve toplumla dogrudan muhatap olan ilmiyenin kolluk
ve yargi gibi soguk yiiziinden de rahatlikla soz edilebilir. Ozellikle de vergi
ve ceza ayricaligl ve ¢ocuklarina taninan imtiyazla taltif edilen ziimrenin
toplumda sahip oldugu yiiksek itibar kadar liyakatsiz terfilerle bozulan bu
meslek sinifinin toplum ve devlet nezdinde itibar kaybetmesinden sz edilir
olmustur.

“Meslegin igerisinden gelen, eserleriyle bu ziimreye en biiyiik
hizmeti yapan Taskoprizide Ahmed Efendi, daha 1540’larda
medresede ulemd arasinda ilahiyat ve matematik ilimlerine karsi
eski ragbetin kayboldugunu ve genel olarak ilim seviyesinin
distiiglinii ifade etmekte, nazari ilimlere dair eserlerin artik
okunmadigmi, ulemanin basit el kitaplariyla yetindigini
belirtmektedir. Yiizyilin ikinci yarisinda ulemaya en agir tenkitleri
Gelibolulu Ali Mustafa Efendi yapmistir. Ona gore devletin ve
milletin asil unsurlarindan biri olan ilim erbabi merasim ulemas:
haline gelmis, eser telif etmekte basarisiz olmus, ilmiye meslegine
adam kayirma, himaye anlayis1 yerlesmis, kazaskerler miilazemet
usuliiniin uygulanmasinda yolsuzluklar yapmislar, miiderrislikler
ve kadiliklar riisvetle verilmeye baslanmusti. Ali Mustafa, 6zellikle

ilmiye ailelerine tanmnan imtiyazin zararlarindan soz etmektedir.

* Mehmet 1p§irli, a.g.m., 142.
” Mehmet 1p§irli, a.g.m., 143.
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Medreselerde ders yapilmadigini, bir¢ok miiderrisin vakiftan
ticretini alip ders vermedigini, esasen vermek istedigi zaman da

karsisinda talebe bulamadigini belirtmektedir.”8

Asi1gin keskin kilici: Sathiye

Sathiye, sozii edilen bu bozulmalarin ve ¢atismalarin golgesinde
bilenen, bir taraftan da is gormek tizere kilif gegirilmis keskin kili¢ gibidir.
Sair agki, sozlii anlatryr, kurumsal alaninin uzaginda yasayan sdylemi
itibarsizlastirmaya ¢alisan resmi, sogukkanli ve kitabi soylemle miiderris,
kads, hoca, vaiz, miiftii gibi medrese ehli tiplere kars1 onlarin elverisli silah1
olan akil ile cevap vermek ister. $iiri kiymetlendiren, s6ze ruh veren, sairi
ozgiirlestiren ve adina “ask” denilen bu estetik refleks, asigin protest tavri
ile birlesince medreseli aklin mantik oyununu askin elverdigi kiiltiirel
iktidar giiciiyle bozmaya yonelik bir akil oyunu kurgular. Bu akil oyunun
en miithim icracilarindan biri olarak da sathiye dili ortaya ¢ikar. Sathiye dili,
medreseli aklin mantik oyununu askin elverdigi kiiltiirel iktidar giictiiyle
bozmaya yonelik bir akil oyunu gibi tasarlanmistir. Evreni, hakikati, bilgiyi
tanimlama ve idrak etme hakkini1 kendinde goren {ist aklin imtihan sorusu
olarak kurgulanan bu akil oyunlarinda mantiksal ¢6ziim ya da ¢ikis yollar
ve tuzaklarin 6ngoriilmesi beklenir.

Zahiren, ilim ve akil perspektifinden bakan medreseli aydin, sozlii ya
da yazilhi sathiye metni ile karsilastiginda kelamin ve itikadin yaptirim
araclarina yonelir. Yani dinin en yiice varlig: olan yaratic1 karsisinda, kulun
fikih nezdindeki mahkemesi devreye girer. Bu sorgulama, insanoglunun
yaraticinin sifatlar1 ve yaratilis misyonu baglaminda sakincalr alana, itikat
noktasinda sirk ¢izgisine yaklasmasi temelinde gergeklesir. Ilmiye sinifi
tarafindan dogru yol naslarla ve bu hiikiimleri yorumlayan bilim alanlariyla
belirlenmis, bu yolun disinda bir yol aramak hakikati hafifletmek ve
bozmak olarak hiikiim altina alinmistir.

Akl galibiyetine ve mantigin resmiyetine itaat etmeyen, yasamin her
alanin1  kusatan hegemonik giiclere karsi smirlar1 ihlal etmenin
ozgtrliigliyle ask iizere bir sOylem gelistiren sairler ve asiklar ise bu
kurumsal diizene, aska yonelik kolektif toleransa ve kiiltiirel mesruiyete
sigmarak akli siireglerin sonug vermeyecegini ifade eder ve aforizmalar

¥ Mehmet 1p§irli, a.g.m., 144.
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kabilinden karsiliklar vermek isterler. Simdiden ydriin yiizinde dine gel kim
zdhidd / Kéfiriin dhir deminde olmaz imani diiriist’ (Karamanli Ayni Divan,
§.68/5) ve Zahidd ‘akluii seniifi bu sirr1 4gah eylemez / Kéfire ta’n eyleme ger ‘agk-
ila ma'mir ise'” (Ummi Sinan Divanu, k. 166/3) beyitlerinde ortaya cikan
ylizlerce yillik bu catisma ortamimin dogasi geregi sathiyeyi iireten bu
soylem kogbasina iyi niyetli bir bakistan s6z edilemez ve artik her ifadede
bir “su¢” arama yoluna gidilir.

Nitekim sairin gayesi de her sdziinde, her sdyleminde su¢ aranmasidir.
Hegel'in, tiim kayitsizlig1 ve miithis hafifmesrepligiyle en yiice ve yegane
hakiki ciddiyet'' olarak tamimladigi oyun, sairin giristigi s6z yarisindaki
ozguirliigiinii, mizahi kullanma gliciinii ortaya koyar ki sair kurguladigi bu
tehlikeli oyunda medreseli aklin kinamasini iistiine ¢ekmek ister. Bu agidan
bu sairler ve asiklar kolunun melamet ile de iliskisinden dogal olarak s6z
edilmelidir. Sathiye sairleri melamet-mesrep {tizere olup siirlerine bu agkin
soylemi yansitirlar. Melamiligin 6zii olan kinanma, yargilanma ve itham
edilme meselesi sathiyenin de meselesini olusturur. Melamet diisiincesine
gore amellerdeki gosteris riyadir, hallerdeki gosteris ise dinden dénme ve
bir iddiadir. Yaptiklar: amellere bakarak ¢viinmek biiyiik bir ahlaksizliktir.
Bu ytizden ilim hakkinda konusmazlar ve ehli olmayana Allah"in sirlarini
sOylemezler. Bu ytlizdendir ki sairler melamet-mesreplik {izerinden,
medreseli aklin riyakar gosterisciligine, esasen hakikati akil yoluyla
bulamayacaklari tezi ile elestirel bir sdylem gelistirmek isterler.

Hak erlerinin sathiyelerinde kutsal kavramlara ve ilahi varliga yonelik
senli benli sdylem ve aracisiz konusma dili, sairine sohret getirdigi kadar
onu simseklere de hedef kilmis, pek ¢ok ask yolcusu bu “iddiali” sdylemleri
tizerinden siyaset edilmistir. Zamanla maneviyat iklimlerinin arasim
belirgin bi¢cimde acacak olan kurumsal ve kamusal kudret, zahir ve batin
arasmnda derin ugurumlar1 da beraberinde getirmistir. Ciinkii yeni
cografyalarda bas veren iktidar kavgalar1 yiiziinden, teriitaze uhuvvet ve
fitiivvet hukukunun yol verdigi tolerans kaybolmaya ve kadim kiiltiirler
arasinda yeseren manevi filizler dikenlenmeye baslamistir.

* Ahmet Mermer, Karamanli Ayni ve Divani, Akgag Yayinlari, Ankara 1997.
A, Azmi Bilgin, Ummi Sinan Divani, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 2000.

" Eugen Fink, Bir Diinya Sembolii Olarak Oyun, (Cev. Necati Aga), Dost Kitabevi,
Ankara 2015, 23.
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Taraflarin itham ve savunma olmak {izere malzeme ettikleri
vahdetiviicut sdylemi bugiin igin yeterli ve kapsayici bir ¢ikarim degildir.
Bu felsefeye gore ezelde “bir” ve “tek” olan “zdt” kendi kendine tecelli
ederek “kiin” emriyle diinyay1 yaratip sonra kendisi “sir” olmustur. Kisi bu
sirra vakif oldugunda artik kendi benliginde kaybolmus ve Hakk1
bulmustur. Hak ile birlesen ve birlige erisen olan salik 6greti geregi kendini
bu yakinhikta goriir. Kuskusuz sathiyeli s6z bilincinde asiklar “Ben
kullarima sah damarindan daha yakinim.”!2 miijdesinin ve bu mustuya
mazhar olan gergek erler yolunun farkinda bir hayat stirmektedirler.

Sair bu elestiri sdylemini mizah alani {izerinden gergeklestirir. Ciinkii
mizahta mantik ¢ogunlukla ters yiiz edilir; kaliplar bozulur, kurallar yanhs
anlagilir ve yapilar karisir'”. Ustelik sair mizahin bu 6zelligini de hesaba
katarak sOylemek istediklerini rahatlikla soyler. Ciinkii bu tiir sdylemler
yasay1 ¢ignemeden dile getirme 6zglirliigii taniyarak ve okuyucusuna haz
saglayarak elestirilerini yasallagtirir."* Elbette bu yasallagtirma sairi toplum
ve akil tarafindan kinanmaktan alitkoyamaz fakat soyledigi sozler icin de
devlet nezdinde yargilanmaz. Bu yiizden, satahat: siifilerin, 6zelde de kdmil
stifilerin mizah1”® olarak nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Bu baglamda
sathiye siiri distiniildiigiinde akil tarafindan “deli sagmasi sozler” olarak
ifade edilmesi ve medreseli akil tarafindan her kelimesinin elestirilmesi
dogal karsilanir. Zaten sairin kurguladigi oyun burada da kendini
hissettirir; oyunda taslar ustaca siiriiliirken sair medreseli aklin
anlayamayacag sozler sdyler ve karsma aldig1 ziimrenin anlayamadigi her
kelime icin elestiri yagmuruna tutulur. Son derece tehlikeli sularda kulag
atan bu s6z oyunu, saire temsilcisi oldugu ziimreyi, kendini ve varolusunu
yorumlama imkan sunar.

Diinyevi degerleri umursamayan, iginde yasadiklar1 toplumun inang
ve geleneklerine karsi ¢ikan, bunu da kilik kiyafet ve giinliik hayatlarina
yansitan kalender mesreplerin sdylemleri de sathiye dili ile uyum

' Kur’an-1 Kerim, KAf Stresi 16. ayet

B John Allen Paulos, Matematik ve Mizah, Doruk Yaymncilik, Ankara 2003, 17.

" Barry Sanders, Kahkahanin Zaferi: Yirticr Tarih Olarak Giilme. (Cev. K. Atakay),
Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2001, 288.

' Abdiilkadir Daglar, “Kulum Beni Giildiirsen: Mizah Sathiyyenin Neresinde?” Eski
Tiirk Edebiyat: quzgmalurz 13, Hicve Revd, Mizaha Mayil: Giildiiriicii Metinleri Anlamak,
Klasik Yaynlar1 Istanbul 2018, 151.
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icerisindedir. Sathiyeleriyle ¢n plana c¢ikan isimlerin baginda gelen
Kaygusuz Abdal, menkibevi anlatiya gore Abdal Musa ocaginda melamet
atesinde yanan yol erlerinden biridir. Cebecioglu, Kaygusuz'un
sathiyelerini kabaca iki farkli acidan degerlendirir. Birincisi akil zemininde
ele alindiginda akil almaz hatta sa¢ma olarak ifade edilebilecek sozleridir.
Ikincisi ise adeta tehlikeli bir ugurumun kenarinda dolagir gibi iman ve
[slam agisindan poblem teskil eder sozleri.'®

Yunus ve Kaygusuz ¢aginda, medreseli aklin ve tahsilli imtiyazin
kudretli mevkiinde oturan zahit ile hakikat yolunda ask tizere seyreden asik
arasinda olusan tip catismasi belirgin hale gelmis, kavramlarin anlam
bilimsel karsiliklar1 kadar kiiltiirel ¢cagrisimlari da sekillenmistir. Bu tiplerle
olan hesaplasmada Anadolu’da 6n cephede duran Kaygusuz'un “nasi”
tipini karsisina alarak ortaya koydugu belirgin tavir diger eserlerine de
yansir. Kaygusuz, “bu ask atesiyle yanip tutusan asik tipini zaman zaman
melametin fiitiivvet ve uhuvvet evresinin dili ile adlandirmayi tercih eder
ve ahi olarak ¢agirir. Bu asik tipini dogru tanimlamak, onun hassasiyetlerini
en iyi sekilde belirtmek i¢in de bu tipin negatifini yani 6tekini ahinin
karsisina gikarir. Kaygusuz'un coskulu ask yolunun harig ¢izgisi nasi tipiyle

ortaya konur”".

Ask ve melamet edebiyatinin iki kutuplu karakter diizleminde,
bulundugu irfan ve erdem hattindaki asik, yiizlerce yil faydaci, hesapci ve
s1§ zahit asmasindan geri durmamustir. “Isin gergegini sdylemek gerekirse
bir kisim sairler siirlerini biraz daha ¢ekici hale getirme pahasma bu gibi
izafi sembollerin ardma sigmarak ve dili fevkalade ustalikla kullanarak
zahir ulemasinin ytiregini hoplatacak derecede tehlikeli sozleri fiitursuzca
sarf etmislerdir.”"® Rab katmin yiice erbabimin bir hecede, bir harf ile
sOyledigini kendisinde s6z sdyleme ehliyeti ve ruhsati vehmeden dlim zahit,
akil ve ilim ile sdyleyebilecegini zannetmistir.

Bu noktada sathiye dilinin melamet ile iliskisinden s6z edilmesi
beklenir. Ciinkii rind-zahit ve ahi-nasi catismalarinin temelinde oldugu gibi

'® Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlagilmasina Dogru: Metodik Bir
Inceleme”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 17, 2006, 23-25.

7 Meri¢ Harmanci, “Kaygusuz Abdal'in Siirlerinden Yansiyan ki Tip: “Ahi” ve
“Nasi””, Route Educational and Social Science Journal, 4/7, 2017, 363.

'* Ahmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyat Tiplerinden Sufi yahut Zahid Hakkinda,
Enderun Kitabevi, Istanbul 1996, XIX.
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akil-agk, medrese-tekke, kurumsal-tasra, resmi-heterodoksi, siinni-
marijinal /batini ekseninde de aykiri, asi ve hoyrat tarafi besleyen her zaman
melamet olmustur. Melametin de sathiyenin de 6zii kinanmadir, dolayisiyla
melamet ile derin bir iligkisi vardir. Melametiler nefsin riyaya diismesinden
endise etmeleri nedeniyle ibadetleri insanlarin uzaginda ve gizli olarak
yapmaktan yana olmuslar, insanlar tarafindan tanmmaktan kag¢mmuslar
bdylece batini halleri ile 6ne ¢ikmamay1 kendilerine prensip edinmislerdir.

Melametin iyiligi gizlerken kotii bilinmeye ve kotii goriilmeye yatkin
ylizll, insanlarin tepki ve nefretini ¢ekmek, onlar1 kendileriyle fitneye
diismelerini ve kendilerinin de gurura kapilmasini engellemek {izere
tasarlanmistir. Onlar boyle davranarak daha ¢ok baskasinin haberdar
olmamasi1 gereken marifet bilgisini yani kendileriyle Hak ile aralarindaki
0zel sirr1 korumak isterler. Sairin sathiyede bagvurdugu kelime oyunlariyla
medreseli aklin kafasimi karigtirmak, onun hemen kinama melekelerini
harekete gegirmek istemesinin sebebi budur. Ona mesru firsatlar ve
tutunabilecegi mesnetler sunar. Bu siirekli ve diizenli kinanma oyunu igin
en elverisli kilif ya da arac ise melamet-mesrep iisluptur. Sair soyledigi
sozlerle kurdugu oyunun bir parcasi olarak medreseli aklin kiamasi,
yargilamasi icin ¢aba gosterir.

Yine Yunus Emre benzer iislupla ifade ettigi;

Isteridiim Allah’1 buldumisa ne old1
Aglaridum diin i giin giildimise ne oldi1”

beyti, melametlilerin kendi fiil ve hallerini izhar etmeyi ve bagkalarini da bu
durumdan haberdar etmeyi riya saymasimndan kaynaklanan bir reddedis
olarak gortilebilir. Zira Yunus, Hakkt buldugunu soylediginde kendilerine
bir iddianin yakistirilmasina da izin vermis olacaktir. Dildeki islevi ile ne old:
kalib1 hafife almay1 da igine alir. Fakat istedigini bulmanin ve aglarken
glilmenin ¢agrisimdaki yaygin ve kolayci huzur havasmin aksine istedigini
bulunca da arayisin devam ediyor olusu, aglarken giiliince de aglayisin
siirmesi s6z konusu edilmektedir. Yolun hep arayis, her zaman hasret yolu
olusu vurgulanmaktadir.

¥ Mustafa Tatg, Yiinus Emre Divini, T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 e-kitap projesi,
(TY), 320.
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Yiicelerden ytice goérdiim
Erbabsin sen koca Tanr1
Alim okir kelam ile

20
Sen okirsin hece Tanr1

Bu dortliigiin kurgusunda yer alan terminoloji, sathiye sdyleminin tek
basina karakteristigini 6zetler mahiyettedir. Kaygusuz daha siirinin baginda
sectigi kelimelerle ilmiye mensubunu, medrese simifim1 karsisma alarak
kendisine dogru cekmek ister. Bile isteye yapilan bu tercih sathiyedeki
oyunun en islevsel aracidir. Alim ve kelam®" tercihi sathiyenin oyun araclar1
hiikmiindedir. $iirde, insanin insana seslenirken basvurdugu, yaratici ile
kul arasindaki mesafeye riayetin g6z ardi edildigini diisiindiiren samimi
tslup s6z konusudur. Sathiyelerde siklikla rastlanan bu eda, medrese ehli
tarafindan en hafif tabirle 6zensizlik ve nezaketsizlik olarak izah edilmis ve
bu sdylemin arkasinda kasith bir istihza vehmedilmistir. Kaygusuz'un da
bu dil ile kurdugu oyun, yargilamaya ve kinamaya hazir olan medreseli
zahidin ithamina zemin hazirlamak tizere kurguladig: bir séylemdir. Bagka
bir deyisle Kaygusuz, bu sdylemi ile yargiglar: yarg: meydanmna ¢agirmis
olur. Kaygusuz'un Hak veya Allah degil, alimlerin kullandig1 ve Allah’in
Kuran-1 Kerim’de kendisini tanimladi8) sifatlar, isimler veya zatlar degil de
Tanr1 kelimesini segmesi 6zellikle yapilan bir tercih olmalidur.

Bu cagri, cesaretini biitliniiyle melametten alir. Ciinkii bu tavrin
temelinde, sairin kendini atese atiyor ve tehlikeyi goze aliyor olusu
yatmaktadir. Kendisini kinayacak, yargilayacak, suglayacak ve itham
edeceklerin ithamma bile isteye malzeme verilmistir. Elbette Kaygusuz,
ulastig1 manevi makamlar sayesinde Hakk'i kendine yakin gérmekte ve bu
yakmlik dili ile s6z sOylemektedir.

20

Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal Divini, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari,
Ankara 2010, 381.

21 “Tagkdprizade'nin bir disipline keldm denilebilmesinin iki sarti bulundugu
yolundaki agiklamasiyla da ortiisiir. Bunlardan biri, dogruluguna inanilacak
esaslara ve ortaya konacak davramslara dair ilkelerin Kur’an ve sahih stinnette
mevcut olmasi, digeri de bu ilkelerin akli yontemlerle teyit edilmesidir (Miftahu’s-
sa‘ade, II, 150).” Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2022, XXV: 196.
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Kildan koprii yaratmigsmn
Gelstin kullar gegsiin diyti
Hele biz soyle turalum
Yigit isen gec a Tanr”

Sirat kopriisii tarif edildigine gore kildan ince, kilictan keskin bir
kopridiir ve selamet {izere gecisin inceligine ve giiciine isaret edilir.
I[nsanoglu igin bu getin sinavi ifade etmek {izere sdylenen bu dortliik, yine
samimiyete siginan sairin mizaha varan asir1 soylemi olarak anlasilmaya
miisait goriinmektedir. Zahire bakanlar ya da niyet okuyanlar tarafindan
tahkir ve istihzaya yorulabilecek bu sdylemin savunusu sdylem analizi ile
imkan dahilindedir. Igindeki hakikat ile sitemini dile getiren yol eri, sirat
gli yetiremeyecegini dile getirmis olur. [lahi kudretin dvgii kast ile ifadesi
ancak bu kadar ince ¢izgide anlatilabilirdi. Sevgiden dogan siteme sigmarak
yapilan bu niikteli sdyleyis, sathiye s6yleminin netameli alanlarinda, tam
olarak teget cizgisinde kurgulanmustr.

Kaygusuz Abdal yaradan
Gel igegoOr su ciir’adan
Kaldur perdeyi aradan
Gezeliim bilece Tanri?

Kaygusuz hakikat yolunda, Hak ile arasinda var olan perdeyi
sorgulamaktadir. Ciinkii o kul olarak bir mekana ve bir bedene hapsolmus
olmasmna ragmen Yaradan’a ulasmak ister. Fakat kullara uygun diisen
sOylemin smirlarimi zorlayarak Hak ile bulusmay1 siradanlastiran bir dil
kullamir. Yine samimiyet smirlarini zorlamaya yonelik bu iislup, savunmay1
gerektirecek iddia ¢cagrisimlarimi icerir. Muhtemel iddiacilara karsi savunma
baglaminda bu dortlitkkte sakli mantik hesabindan da s6z edilebilir.
Kaygusuz, kendisini yaratan Tanri’ya seslendigini, agk saraba ile kendi ig
perdelerinden kurtulmak ve bdylece Tanri ile yakinlagmak istedigini
diisiinmiis olabilir. Zahiren bakildiginda ise ayik aklin perdelerini agk sarabi
ile aralamaktan, aradaki mesafeleri kaldirdiktan sonra perdesiz
yakinlasmadan s6z ederken Yaratici'ya ait ilahi tasavvurlari ihlal sinirma da

* Abdurrahman Giizel, a. g.e., 381.
» Abdurrahman Giizel, a. g.e., 381.
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gelmis olur. Iste bu sdylem sathiyeyi olusturan niiktede gizlidir. Sathiye,
itikat alanina yonelik hassas dile, kutsiyet alanina ve mahrem cizgisine
dokunma meselesidir. Melametli hayat tasarimlar tizerinden kurgulanan
bu tehlikeli oyun ¢ogu zaman biitiin mantik hesaplarina yenik diismeye
miisait bir s6z oyunu olmustur.

Kaygusuz'un sozleri
Hindistanin kozlar1
Bunca yalan sdyledin
Girer misin ugmaga?*

Kaygusuz bu bentte kendi {izerinden bir elestiri sdylemi gelistirir. Ona
gore sufi bunca akla ve mantiga yatmayan s6z hatta yalan s6z sdylemekte
ve halad cennete girme umudu tagimaktadir. Bu sdylemle elestirilecegi,
yargilanacag1 alanlar1 da pesinen belirtmek ister. Bu sdylenen sozler, ceviz
kabugunu doldurmayacak sagmaliklar cennete girmeye engel midir? Bu
sOylem ile Kaygusuz, yarginin nereden yapilacagmi, kimin hangi gerekge ile
yargilayacaginin mesajini vermis olur. Iddia makaminin hiikiim gerekgesini
onlardan Once itiraf ederek hem kendini kinamig hem de iddiayz ¢iiriitmiis
olur. Yukarda belirttigimiz gibi medreseli aklin kafa yormas: icin kirdig:
cevizler ile bir oyun kurgular, bu oyuna medreseli aklin dahil olmasi, tam
sairin istedigi gibi mantik kurmaya galisip onu bu acidan yargilamasi,
kinamas1  gerceklesmis olur. Ustalikla kurgulanmis bu sahne
performansinda girisilen bu yaratim haylazlig1, s6z ehlinin karsisina aldig1
ziimreye galebe calmasina sinirsiz imkan sunar.

Sair, medreseli akli oyuna c¢ekerken mizah alanindan, niiktelerden
beslenir. Bunu kimi zaman toplumun sa¢ma sapan, deli sagmasi sozler
olarak ifade ettigi sozleriyle kimi zaman da kendince yaptig1 benzetmeler
tizerinden kurgular. Kaygusuz;

Bir kaz aldim ben karidan

Boynu da uzun borudan

Kirk Abdal kanun kurudan

Kirk giin old1 kaynaduram kaynamaz?

* Abdurrahman Giizel, a. g.e., 384.
» Abdurrahman Giizel, a. g.e., 381.
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bendiyle baslayan uzun sathiyesinde “kaz” metaforu tizerinden muhatab1
olan ziimreyi hirpalamak, “ayn1 zamanda hirsin yikic etkisiyle tasavvufi
cevrelerde, hedefe varamayanlarin yolculugunu anlat(mak)” ister.”® Burada
sathiye sahnesinde icra edilen ortiilii oyundaki dil 6zenle secilmistir. Tercih
edilen bu {iisluba ve hesaplagmak {izere secilen tiplere uygun olmak {izere
kaz ve kar1 uyusmasi tesadiif olmamalidir. “Felek, kainat yaratildigindan
beri gelmis gecmis biitiin hadiselerin sahidi olmakla beli biikiilmiis bir pir
veya kocakari da (bive, pirezen) sayil(dig1)”? igin ondan hileli bir satig
beklenirdi. Kart ve atese direncli bir kaz, metaforun realitesini hazirlarken
mazmuna yonelik ¢agrisimlar i¢in de boynu uzun ve kankurutan insani
vasiflar unutulmamistir. Bu mazmunda, nefis savasgisi kirk abdalin niifuz
edemeyecegi kadar piskin ve sogukkanli, tipki ates tistiindeki kazanda
kendini salivermeyen kaz misali aklin1 begenen ve aklini nefsine kilavuz
edip ask ehline kibirlenen zahidin kafasii yukariya kaldirip durmas:
canlandirilmaktadir. Agiklarin iddiasina gore akil kalesinden asagiya bakan
bu sogukkanli durus sahipleri icin, kirk giin degil kirk yillik insan émriinde,
nefsin pismesinden, kalbin yumusayip 1slah olmasindan s6z edilemez.

Kaygusuz'dan sonraki on yillarda “sairlere gore "zahid" tamamen
diinya menfaatleri yiiziinden dindar gecinen, aslinda firsat buldukg¢a her
tirli menhiyat1 gizlice islemekten kacinmayan dindar kiyafetli bir
miinafik”® olarak goriilecektir. Kaygusuz bu sathiyesinde zahit
makamindaki sogukkanl ilim ve akil ehlini yani zahidi bir kaza benzetir,
kirk giin kaynatmak ile de irfan yoluna sevk etmenin imkansizligindan dem
vurur. Sathiyenin geneline bakildifinda medreseli aklin goriiniigteki
degerine, itibar ve makam bakimindan toplum nezdindeki yiiksek mevkiine
ragmen ask yoluna mesafeleri belirtilmis olur. Ask ehli hakikat yolunu ne
sekilde anlatirsa anlatsin, ne kadar ¢abalarsa cabalasin bu akil/zahit
ziimresinin aski da yolu da anlayamayacag: iddia edilir. Ciinkii ask
anlatilabilen ve anlasilabilen bir mesele degildir. Kisi, agk1 tecriibe edebildigi
kadar anlatabilir, karsindaki ise tecriibe edindigi kadar anlayabilir.

% Miimin Topcu, “Kaygusuz Abdal’'in Kirk Giin Oldu Kaynatirim Kaynamaz Redifli
Siirinin Tasavvufi Diisiince Baglaminda Coziimlemesi”, Hikmet-Akademik Edebiyat
Dergisi, 7/15, 2021, 351.

7  Cemal Kurnaz, "Felek!, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi  Yaynlar,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/ felek#2-edebiyat (31.07.2023). 1995, 307.

** Ahmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyat: Tiplerinden Sufi yahut Zahid Hakkinda,
Enderun Kitabevi, Istanbul 1996, XVIII.
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Zahit kisiler agk ile tanismadigindan meselenin 6ziinii de anlamak
istemezler. Sair bu yolu anlamak istememelerinin sebebini sdyle aciklar:

Kaz degilmis be bu azmus

Kirk yil Kaf Dagini gezmis

Kanadin kuyrugun diizmis

Kirk giin old1 kaynaduram kaynamaz”’

Bu kuru ve sogukkanh varlik, gecirdigi bagkalagsma, geldigi kivam ve
piskinlikle pisirilebilen bir nesne degildir. Bu ziimre kirk yil Kaf Dagi'nda
gezdigine gore her seyden haberdar, her seyi bilmekte ve ylicelerde
gezmektedir. Hele ki devletin ve toplumun bahsettigi itibar ve imtiyazlarla
medrese basamaklarindan gecerek ilmiyenin her kademesinde bulunmakla
kirk y1l kadar Kaf Dagi'nda u¢mus olmaktadirlar. Goklere gikan hevasi ve
hevesi, ayag1 yere basmayan arzular ile insanoglu nefis/ego karsisinda
cetin bir magduriyet edebiyati ortaya koymustur. Azgmn ve istihasi
dinmeyen bu duygu hali insani1 aciz birakmustir. Giig yetirilemeyen bu uzun
omiirlii ve engin deneyimli diirtiisel iktidar karsisinda son derce zor
durumda kalmaktadir. Nefsin “kanadi kuyrugu diizgiin ve derece”. Nefsin
savas araglari icin insan ruhunda ve bedenine her tiirli zemin tabii olarak
yaratilmis oldugu igin ¢ekici/cezbedici sifatlarin tarife bile hacet yoktur.
Nefis dogas1 geregi zahmetsiz yol alacak cazibeye insanin akl eremeyecek
kadar ve akl yetemeyecek zamanlardan hazirlanmustir.

Elbette nefis, insan ruhunda yasayacak ve diinya ehline insan suretinde
goriinecektir. XVI. yiizyil ortalarindan itibaren Osmanli medreselerinin
sayisinin artmasi ve binlerce mezun vermesiyle yetismis aydin sayisma
paralel mansip artis1 olmadigindan bunlar1 goreve tayinde sikinti ¢eken
devlet kimi zaman belirli seviyelere gelmis ilmiye ricalini fiilen goreve tayin
etmese de o gorevin ve mansibin payesi tevcih ediliyordu. Boylece bir tek
Mekke, Medine, Bursa, Istanbul kadisi fiilen gorev yaparken onlarca kisiye
bu mansiplarin payesi veriliyordu®. Sahip olduklart maddi manevi refah
ortaminda ayaklar:1 yerden kesilmis, Anka gibi golgesi yere degmeyen bu
ziimrenin goniil ehlini anlamasi beklenemez, ask hallerine tenezziil etmeleri
diistiniilemez. Hayli korunakl alanda yasayan bu yiiksek irtifadaki seckin
nefisler ziimresi, devlet ile derin baglari, paralari, niifuzlar1 ve din adami

» Abdurrahman Giizel, a. g.e., 382.
* Mehmet 1p§irli, a.g.m., 143.
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unvanini da tagimakla toplum katinda makamlar1 ile toplumdan her
anlamda ayrismaktadir. Bu imkanlarin sagladigi konforu ve tiim donanimi
usta sathiyeci “Kanadin kuyrugun diizmiis” fircastyla boyar ve soziinii ettigi
nefis kazlarn kuyruguna renkli tiiyler takar.

Sathiye kusunu sitem vadisinde avlarlar. Sitem ile dogrudan baglantili
olan bu tiirde sairler naz makaminda kendine bu kadar yakin Hakk’a sitem
etmekten geri durmazlar. Ciinkii salike gére yalnizca kendine yakin olan
biri sitem edebilir ve en yakina sitem edilebilir. Kaygusuz'un;

Asi kullar yaratmigsin
Varsun soyle dursun diyii
Anlar1 koymigsin oraya
Sen ¢ikmissin uca Tanri

bendinde bu sitemi mizahi olarak gormekteyiz. Yunus Emrenin
beyitlerinde bu iislup karsimiza ¢ikmaktadir. Yunus, mesrebi geregi bir
oldugu Hak ile samimidir, samimiyetin verdigi giivenle de Hakk’a sitem
etmekten cekinmez:

Ciin Mansur gordi ol benem didi
Oda yakdilar isitdiin an1

Oda yandurtdun kiilin savurtdun
Eyle mi gerek seni seveni

Zinhar iy Yunus gordiim dimegil
Dara gekerler gordiim diyeni’”

Yunus, gormek fiili ile kulun hakk: idrak edebilme diizeyini ifade eder.
Tasavvufta vahdetiviicut anlayisinda, Allah’in kainattaki her seyin viicut
buldugu tek varlik oldugu ve insaninda Hak’tan gayr1 olmadig: diistincesi
bu hali agiklamaktadir. Bu hale yalnizca ask ile ulasilabilir. Kisi ask ile varmni
yogunu elden ¢ikarmuis, kiifrii iman1 sevgi atesiyle yakmuis, halden hale
girerek bir am1 bir anma tutmayan deliye donmiis ise elbette ask:
bilmeyenler tarafindan Hallac Mansur gibi kimanacak, inanglar
yadirganacak ve sozleri anlasilmayacaktir. Yunus'un burada Hallac
Mansur'dan bahsetmesi, kendinin de sonunun onun gibi olacagimm
belirtmek istemesindendir. Yunus'un burada kendisinin de “dara

*' Mustafa Tatci, a. g.e., 287.
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cekilecegini” sdylemesinin arkasinda da bir sitem yatmaktadir. Agkiyla
yanan birinin asilmasini bildigi halde buna g6z yummasindan dolay: bir
sitem s6z konusudur: Eyle mi gerek seni seveni.

Sathiye usta oyuncusu perdenin 6niinde kendini apagik teshir etmez.
Bu yonii ile sathiyeci sair, bir Donkisot degildir. Avir tarif ettigi;

Kazimin kanadi sar1

Kemigi etinden iri

Saglik ile satma kar1

Kirk giin old1 kaynaduram kaynamaz®”

bendinde sar1 kanatli, iri kemikli, hayli etli ve satisi, piyasas: rahat bir
cerceve ¢izerken tam olarak kazdan bahsediyormus gibi davranir. Fakat
siire bastan sona hakim olan sembol tutarliligina bakinca bu dortliik de
adresi tarif eder. Yaldizli, altin sarisi, parlak ve gosterisli kudret hayli
direngli goriinmektedir. Miicadele kosullarinin hakkaniyetli olmadigim
diisiinen ve zayif alanda duran ask savasgisi igin bu heybetli ve kudretli
cesamet korku vermese de sovgiiyii ve kargisi hak eder. Felek, nefis ve zahit
bu 6fkenin hedef tahtasi olarak oniimiizde durmaktadir. Agik, bu giiclii
diisman, bu namert felek ve amansiz nefis karsisinda caresiz kalmanin
teessiifiinii ifade etmek ister. Saglik ile satma kar: kalib1 bir el kaldirma, bir
beddua formudur. Bu piyasayr kuran ve satis1 gerceklestiren de felek
karisidir. Sihhatli ve semiz goriintiisiine ragmen Oyle karttir ki kirk giin
kaynatilsa da kaynamayacak kadar yash bir felek deneyiminden de soz
edilmektedir. Nefis de sar1 kanatlar ile insanogluna g6z alic1 goriintiiler
gosterir. Istah acic1 sayfalar, safhalar, bahisler acar. Rengarenk diinyasi
vardir nefsani evrenlerin. Kemigi etinden iri bir yapiya sahiptir, etli oldugu
kadar da kemikli bir yap: arz eder. Esnetip dis gegirilemeyecek kadar diri
bir 6zelligi vardir felegin, nefsin ve zahit kisilerin. Nefis, felek ve zahit bize
kendilerini hep “saglik ile satmislardir”. Onlarin devram ve imkam hep
elverigli olmustur. Insan bu {iglii gete karsisinda acziyet igerisindedir. Bu
ylizden de felege, icindeki benlige ve onun insan suretinde goriinen zahitli
fotograflarina karsi ¢ogu zaman sitem, kahir ve kiifiir tizere davranis
gosterir.

* Abdurrahman Giizel, a. g.e., 382.
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Bu ytizden sathiyelerde yalnizca Hakk’a degil ayn1 zamanda zamana
ve felege de sitem sz konusudur. Kaygusuz'un sathiyesinde bu sitem
acikca kendini belli eder. Dogu mitolojisinde felek diinya ile yasit olusu
nedeniyle saglar1 agarmus, beli biikiilmiis kambur bir cad1 gibi diistintiliir.
I[nsanoglu bagina gelen kétiiliiklerden felege sitem ederek rahatlamay1 ve bu
soyut suglu ile hesaplasmay1 ¢ok sevmistir. Kaygusuz bu oransiz devranin
diizenine alet olan, bu ¢arpik ¢arki ¢eviren ugursuz cadiya, kahpe felege bu
s0z kalib1 {izerinden ytiklenirken muhatabi pisirilemez piskin kazlardur.

Sonug

Hak ile bir olmak ya da varliga erismek hali iizerinden pek ¢ok yol
erinin itham edildigi ve haklarinda aci sonla biten hiikiimler verildigi
bilinmektedir. Zahir ile hiikmedenler veya batindaki hakikate aldirig
etmeyenler tarafindan islenen siyaset, melamet tarihinde héla ytirekleri
yaralayan karanlik sayfalar olarak durmaktadir. Boylesi hallerin her birine
ayn1 gozle bakmak miimkiin degilse de hakikate ermek ve onunla
biitiinlesmek tizere yola ¢ikmis ve bu yolda hakikatle {insiyet peyda etmis,
bu birlik i¢inde yasay1ip kendini hakikatin kendisi olarak ifade etmis erlerin
manzum ve mensur eserlerinde bu yatkiniga ve yakinhga uygun bir dil
kullandigim1 gérmekteyiz. Binlerce beyitte “dosta hitap” ve “yar ile
hasbihal” tislubu ile s6ze yansiyan bu samimi s6ylemin arkasinda sug ya da
hikmet aramak tizere ayrisan iki kutuplu bir miicadeleden s6z etmek daha
dogru olacaktir. Varlig1 ve kutsiyeti kendinden menkul bu kabil sdylemler,
ilim ehlinin 6l¢iim araclar1 ve elindeki ruhsatlar tizerinden maksadi asan ve
kendinden menkul bir iddia ve su¢ dosyasi olarak goriilmiistiir.

Sathiyenin 0zii bile bile ladestir, cami ile oynama cambazligl,
oynayabilenin tadina vardigi, oynamayanin disinda kaldig1 esrik ruhlara
0zgii bir uzmanlik sahasidir. Sair medreseli aklin mantik kurgusunu
onceden hesap ederek oyun tasarlar. Zahit makaminda bulunan akil
sahipleri ile ask erleri arasinda husumete, kan davasina doéniismiis olan
ortiilii savas her iki taraf icin de firsat kollamay1 gerektirir. Zamanla
mahkemelerden yerlesik tarikatlara bile sirayet eden bu cephelesme bir
literatiir olusturacak derinliktedir.

Resmi ya da orfi, elinde yarg: ve hiikiim yetkisi olanlarn en keskin
siniri, seriat dairesinin harig ¢izgisidir. Ask yolcusu da biitiin sarhosluguyla
agzindan c¢ikacak soze dair kendisinden beklenmeyen bir i¢ temkin
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duygusundadir. Asinalarca goriilebilen, iginde muzipge bir niikte
barindiran bu ¢ok katmanl sdylem, kazalari ve belalar istiyakla iistiine
¢ekmek istercesine kurgulanir. Sathiyeli s6ziin muhatabi ya da tahrik edilen
mevzi hemen harekete gegirilir ve bir mantik yorumu, bir mesruiyet sorgusu
tizerinden bu sdylem iddianameye doniisiir. Fakat ince hesaba gore asik,
hem sdylemek istedigi her seyi sOylemis hem de esasen hicbir sey
sOylememis olarak kendi hazirladi§i tuzaktan kurtulmus olacaktr.
Medreseli akil da bu tuzaga diislip aviru yakalayamadig: igin sathiyeli deli
elinde oyuncak olacaktir.

Sathiyecinin akil oyunu bu yiizden essizdir. Ozellikle kirk yil
kaynamayan kaz anlatis1 belirgin bi¢cimde felegin ve daha baskin olarak
nefsin anlatisidir. Kalender mesrep yol erinin nefis tanimi ve yol rehberidir.
Son derece ince hatlarla tarif edilen nefsin incelikleri ve felegin alacal
climbiisti bu kadar estetik ¢izilmemis ve bu denli incelikli siislenmemistir.
Sair oyunu bu ince firga darbeleri ile sezdirmeden, karincay: incitmeden
elinden geleni ardina koymama muhasebesidir. Nefis, felek ve zahit tarihte
esi goriilmemis darbeleri sathiye sillesinden 6grenmistir.

Bugiin i¢in girkin bir sifat ya da agir bir itham olarak anlasilabilecek bu
s0z ve bu soyleyise yonelik sdylem analizi i¢in pek ¢ok ihtiyat hesaba
katilmigtir. Ziimreler ve tipler lizerinde s6ylem aragtirmasi igin de yeterli bir
literatiir olusmadi icin her ne kadar burada sdylenenler asir1 yorum gibi
goriinse de bu catismanin tarafi olan Yunus'un ve Kaygusuz'un zilfiiyare
dokunmadan semboller iizerinden konusmak zorunda oldugu zamane
kosullar1 da hesaba katildiginda bir edebi gelenekten 6te giiclii bir sosyal
elestiri zeminde durmaktadr.
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“LOVER’S MIND GAME: SATHIYE”

Abstract

Examples of the Shathiya poetry genre have generally been evaluated within the
institution of Sufism and have not been able to go outside this institution. The
reason for this interpretation may of course be due to the fact that poets are within
the institution of Sufism. In this article, we will try to express that the explanation
should not be limited to the Sufi institution alone, and that this type of poetry should
be evaluated as a manifestation of the tekke-madrasah, love-mind and lover-sofu
conflict that has been going on for centuries and has become a tradition in our
literature. The contrast caused by the separation of madrasas and tekkes leads to the
fact that the defenses of these two groups will also be contrasted over time.
Accordingly, the madrasah represents the mind and the tekke represents love. There
is always an active flare-up between them and the tekke because they have the right
to access religion and religious knowledge because of having scientific knowledge,
the power of bureaucracy they are nurtured and the state support they receive from
time to time, and even because they see only in themselves the right to disseminate
and interpret knowledge in this way. The tekke, on the other hand, designs a mind
game for this group based on the fact that the madrasah moves so much with the
mind. These poems or sayings, which scholars often refer to as “crazy nonsense”,
are actually a very dangerous game played with the mind of the madrasah. Because
the poet from the lodge plays like a “can-baz” in the fine lines determined by the
madrasah.

Keywords

Shathiye, sufism, love, mind, game, tekke, madrasa.



