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MEVLANA’NIN MESNEVISI’NDE MELAMILIK,
KALENDERILIK VE RINDLIK iLE ILGILI CAGRISIMLAR

Giilgin TANRIBUYURDU

OZET

Meldmilik, Hicri I1l.asirdan itibaren Hamdiin Kassdr tarafindan bag-
latilarak yayginlasan bir diisiince sistemidir. Bu diigiince sisteminin hemen
her tarikatin kayitsiz kalamayacags esaslar ongormesi, her tarikatta bir
dliide Melami anlayisin var olmasini da beraberinde getirmigtir. Mevldnd
Celaleddin’in onderligini yapugr Mevlevilik de bu anlamda melamet
anlayigmdan  nasibini almuistir. Meldmilikle birlikte anlmast gereken
Kalenderilik ve rindlik de Mevlana’nin dvgiiyle bahsettigi megreplerdendir.
Bu ¢alismada, Mevlind’nin Mesnevisi merkez alinacak, ornek beyitler
wiginda soz konusu kavramlarla ilgili cagrigimlar tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler
Melamilik, Kalenderilik, rindlik, Mevldnd, Mesnevi.

Ask da vadir, cefd da sahidi.
Sahidin yoksa da’va diiser
Mevlana

Giris

Islam Kkiiltiir geleneginin olusum ve gelisim siirecinde 6nemli bir rolii
olan tasavvuf, ulastigi cografyalarin kiiltiirel, sosyal, ekonomik ve hatta
siyasal anlamda sekillenmesinde etkili olmus bir ilimdir. Tasavvuf anla-
yis1 paralelinde, Allah’a ulasma ve onu anlama yolunda ortaya ¢ikan tari-
katlar ise bu etkiyi daha da 6nemli kilmistir. Bu tarikatlardan biri olarak
Hicri II1. asirdan itibaren Hamd{in Kassér tarafindan baslatilip yayginla-

san Melamilik, edebiyat1 besleyen kaynaklar arasinda adi zikredilen, ol-
dukca 6nemli bir diisiince sistemidir.

Bu calismada, Amil Celebioglu tarafindan yayina hazirlanan Mes-
nevi-i Serifin manzum Nahifi terciimesi esas alinmistir. Incelemenin

" Ar. Gér., Kocaeli Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bo-
lumii/ demirgulcin@hotmail.com
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basinda, Melamilik, Kalenderilik ve Rindlik hakkinda genel bilgi verile-
cek; ardindan bu ekollerle ilgili cagrisimlar, Melamilik ve Kalenderilik’in
ana karakterini teskil eden basliklar altinda sunulacak ve Mesnevi’den
alinan ornek beyitlerle desteklenecektir.

1. Melamilik, Kalenderilik ve Rindlik Hak-
kinda Genel Bilgi

Melamilik; kinamak, ayiplamak, azarlamak, riisvilik anlamindaki
melamet mastarindan tiiremis olup tasavvufl istilah olarak; “yaptig: iyi-
likleri gizlemek, kotiiliikleri ve isledigi giinahlar1 ise aciga vurmak™' anla-
mina gelmektedir. Bu tanim 1s1ginda melametin temel ozelligi; “Iyi ve
olumlu yo6nleri saklayip, kinanmaya konu olacak yonleri agiga ¢ikararak
yalniz Allah karsisinda gerceklestirilen anmayi/zikri esas almak, riyadan,
gosteristen, sohretten kacinmaktir.” Melamiligi, “tarikat degil, bir
‘aksiilamel’ yani reaksiyon, tasavvufa ve tarikatlara kars1 bir reaksiyon”’
olarak tanimlayan Golpinarli’ya gére meldmet:

Tasavouf ehline karsi cikan bir ziimrenin benimsedigi
yoldur... Aym zamanda varhk birligi inancinda olusa
erisen kiginin varacagr en yiice mertebe, meldmeti ise
ululuktan, davadan, kendini gostermekten, halkin sevgi
ve saygisint kazanmak kaydindan gecen, kerameti, in-
sana benlik verdigi icin erkeklerin hayiz gormesi sayan,
kendini herkesten asag, herkesi kendinden iistiin goren,
givim-kugsam ozelligiyle, tekkeyle, vakiftan hazir ye-
mekle, zikirle vecde gelip bagirp cagwmayla kendini
gostermeye calismayan, halktan hicbir suretle ayrima-
yan, kazancwla geginen, i¢ yiizden Hakla, dis viizden
halkla beraber olan, hatta halkin saygisini, sevgisini bir
kayit bildiginden, nafile ibadetlerini bile gizleyen, buna
karsihk onlarin kinamasindan tirkmeyen, hattd hattd, bu
viizden de halka kendini kitii gosteren kisidir.'

' Ali Bolat, Meldmetilik, Insan Yayinlari, Istanbul 2004, s. 10.

: Mehmet Hakan Aslan, Meldmet Hurkasi, Hamzavi Melamiler, Karakutu Yayinlari,
Istanbul 2007, s. 16.

* Abdiilbaki Golpinarly, Melamilik Ve Melamiler, Milenyum Yayinlari, Istanbul 1992, s.
A%

* Abdiilbaki Golpinarly, a.ge., s. V.
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Melamet fikrinin baglantili oldugu ve onun bir uzantisi olarak gori-
len en 6nemli hareketlerden biri Kalenderilik’tir. Ahmet Yasar Ocak,
Kalenderilik’in dogusu ile ilgiyi su bilgiyi vermektedir: “Kalenderilik,
mistik temellerini olustururken, hem dogrudan dogruya hem de Melami-
lik vasitasiyla Hind-Iran mistisizmine dayanmistir. Ama, Kalenderiligin
bir sifi ziimre olarak ortaya ¢ikisi, bizzat Melametilik akiminin tabi geli-
sim siireci i¢indeki doktrin ve ameli alanlardaki farklilasmalarin sonucu-
dur.

95

Toplum kurallarina aldiris etmeyen, gelenek ve goreneklere baskaldi-
ran ve temelde gezginci olmalari ile taninan Kalenderilerin zaviyeler kur-
duklari, fazla ibadet etmeyip, ibadetin yalniz farziyla mesgul olduklari
ancak gosteris ve riyddan cekindikleri, bununla beraber ibadetlerini hal-
kin nazarinda gizlemekle ugrasmadiklar1 da bilinmektedir." Meldmetilik
adl1 eserde bir Kalenderinin dilinden aktarilan su tanim, Kalenderilerin
ozelliklerini toplu halde sunmasi bakimindan dikkate degerdir:

Ibadetimizi inkar ediyoruz. Diinyanin hayir ve serrinden
dsiide, cennet ve cehennemden kurtulmus, ne sohretin
tasasim gekiyoruz ve ne kotii adhligin derdini.. Temiz bir
tabiata sahibiz. Negesiz, eglencesiz ve sarabsiz olmaya-
lim, raks edelim, sema yapalim ve neselenelim. Sevgili-
lerle oynasan, sarap icen kimseleriz, her ne olursak ola-
lom w1 bir taifeyiz. Sevgiliyle kadehle arkadasiz. Evet,
ne yapahm boyleyiz biz.’

Melametiler ile Kalenderiler arasindaki fark, esas olarak toplum kar-
sit1 tavirlarda ve nafile ibadetleri yapip yapmamakta belirmektedir. Mela-
meti anlayis1 daha ileri gotiiren Kalenderiler, topluma muhalefet konu-
sunda daha aktif ve isteklidirler. Onlar i¢in kalp temizligi esas oldugun-
dan, nafile ibadet etmezler." Melameti ile Kalenderi arasindaki bir diger
onemli farklilik da toplumsal hayat ile ilgilidir. Melameti, kendisini top-

* Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik; Kalenderiler, TTK
Yayinlari, Ankara 1999, s. 15.

* Mehmed Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1992, s. 219.
’ Bolat, a.g.e., s. 85.
) Ocak, a.g.e., s. 14.
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lumsal hayattan soyutlamaz ve genellikle ticaret ile ilgilenirken, Kalen-
deri, halktan ayr1 bir yasam siirerek dilenmeyi meslek edinir.’

Rind ise, hem Meldmi hem de Kalenderi mesrepli bir tipe verilen ad-
dir. A. Talat Onay’a gore rind, ici irfan ile dolu oldugu halde insanlar ne
der kaygis1 bulunmadan halktan biri gibi davranan kimse" demektir. Ask
sarabini kana kana icip mest gezer, giyim kusama 6nem vermez, insanla-
rin kinamalarina aldiris etmez, siirekli sevgili ile mesgul oldugu icin
diinya mesgaleleri onu ilgilendirmez. Tasavvufi istilah olarak ise rind;
“Biitiin zéhiri ve imkani sifatlar1 ve kesretleri kendi varligindan uzaklasti-
ran ve bu sekilde dlemin ve Adem ogullarinin efendisi haline gelen kim-
seler” anlamindadir.

2. Mesnevi’de Meldmilik, Kalenderilik ve Rindlik

Melamiligin hicbir tarikatin kayitsiz kalamayacagi esaslar 6ngérmesi,
hemen her tarikatta bir 6l¢giide Melami anlayisin var olmasini da berabe-
rinde getirmistir. Anadolu tasavvuf kiltiiriinde oldukca 6nemli bir yer
tutan ve Mevliana Celileddin’in 6nderligini yaptigi Mevlevilik de bu an-
lamda meldmet anlayisindan nasibini almistir.

Mevlana tizerinde bilyiik etkisi olan ve onda derin izler birakan Sems,
ogretisi, diisiinceleri ve davranislariyla tipik bir Melameti Hak dostu ol-
dugu kadar ayn1 zamanda bir Kalenderi piridir.” Ayn1 sekilde Mevlana da,
Hak’ta fani olmayi dileyip diilnyadan ve ahiretten gecmis, tiim varligindan
soyunarak meldmete ermistir. Bu dogrultuda gerek Sems-i Tebrizi gerekse
Mevlana’nin sahsi ilgisi dolayisiyla Mevlevi mubhitlerinde Melamilik ve
Kalenderilige sempati ile bakildig1 kaynaklarda belirtilen bilgiler arasin-
dadir. Ali Bolat, Meldmetilik adl1 calismasinda Mevlevilik iizerindeki bu
etkiyi soyle degerlendirmektedir:

’ Bolat, a.g.e, s. 87.

" A.Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izali, MEB Yayinlari, Istanbul
2004, s.411.

" Seyyid Cﬁ_fer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, Cev. Hakki Uygur, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2007, s. 382.

. Alsan, a.g.e., s. 33.
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Mevldna Celdleddin’in dizerindeki tesiri tartisilmaz olan
Sems-i Tebrizi, Kalenderiligin diinyayr boglayan, diin-
yevi her seye tepeden bakan, izafi deger hiikiimlerini iki
paraya almayan ve bunlar ilahi aska vuslat yolunda
yalmzca birer engel sayan tavrimi ona asilamis ve bu ko-
nuda onu derinden etkilemigtir (...) Mevleviligin Sems
Kolu, rind mesrep bir ¢izgi takip eden, cezbe agirlikly bir
koldur."”

A__AY

Golpinarl’’ya gore bu etki Mevldnd’nin, Mevleviligi bir tarikat ha-
linde tesis etmemis olmasindan, onun bu tiir kayitlardan tamamen uzak,
hal ehli bir zat olup, siilikunu ask ve sohbetten ibaret kilmasindandar."

Mevlevilik icerisinde kismen de olsa etkili olmus olan bu anlayisin
izleri, Mevland’nin eserlerine de yansimistir. Mevland’nin Mesnevisi,
dini-tasavvufi ve ahlaki yonii agir basan, insanlara gercek agki, giizel ah-
laki, comertligi, alcakgoniilliiliigi, sabr1 ve dogru sozlii olmayi d6greten bir
eserdir. Bu eserde yalnizca tasavvufi bilgiler verilmemis, ayn1 zamanda
efsaneler, peygamber ve evliyalara ait menkibeler de sunulmustur. Her
hikayenin kissadan hisse amagcli bir mesajla bitirildigi bu eser, ilahi agkin
yogun lirizmiyle yogrulmustur.

Mesnevi’nin sayfalari aralandiginda cesitli cagrisimlarla Melami,
Kalenderi ve rindin kendine has durusundan izlere rastlanmakta ve bun-
lardan 6vgiiyle s6z edildigi gozlenmektedir. Klasik Tiirk siirinin metinleri
dahilinde tespit edilen istilahlarin mistereklerinde meldmsi, kalender, rind
gibi tabirlerin tasavvufi istilahlar oldugu ve Hak asigini, ilahi aski teren-
niim eden Kisiyi temsil ettigi asikardir. Mevlanad’nin Mesnevisi’nde de s6z
konusu ii¢ tabirin birbirinden farkli kullanilmadigi, gonliinde Allah agki-
nin atesi yanan 4s181 sembolize ettigi goriillmektedir. Mesnevi’de, Mev-
lan&’nin ovgiisiiyle sekillenen cagrisimlar, Meldmilik ve Kalenderilik’in,
Melamet, Fakr ve Tecerriid, Vahdet-i Viicid, Mahbub (cemal)perestlik, erkan,
ayin ve tbadetler gibi temel G6gretilerini icermektedir.

" Bolat, a.g.c., 5. 94-95.
" Golpinarly, a.g.e., s. 9.
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1. Meldmet

Iyilik ve fazileti gizleyip, halka yalnizca kotii is ve kusurlari gosterme
egilimi seklinde kisaca tanimlanabilecek olan bu telakki; halkin iyi ve
giizel sozlerine, methine 6nem vermeden; san, sohrete aldiris etmeden
halkin goziinde kiigiiliip kinanmaya giden bir yoldur.

Mesnevi’de, halk tarafindan kinanmanin kisiyi seldmete kavustura-
cag1 vurgulanmaktadir:

Katlimi levm ile eylen ey sikat
Oldu katlimde benim zira hayat
(111/3838)
(Ey iandigim kigiler! Beni kinayarak oldiiriin, zird benim hayatim 6ldiiriil-
memdedir. )
Ey melamet-ger selamet sanadir

Sen selamet-cli meldmet banadir
(11/1388)
(Ey kinayici! Sen selamette ol. Ey sen seldmet arayan, beni birak, bu kinama
bana.)

Mevlana kisinin selameti agisindan halkin medhine 6nem vermeme-
nin gerekliligini de dile getirmektedir.

Kim seni medh eylese diisnam vir

Miiflise sermaye-bahs ol vam vir
(11/2353)
(Kim seni dverse ona sov. Miiflise sermayeni borg ver.)

Kinama, her ne kadar kotii gibi goriinse de asik icin bulunmaz ni-
mettir. Ciinkidi halkin methi kinamaya doniisiince askin sermayesi olan
gam ve keder artacak, ds1g1n cigeri gam atesiyle daglanacaktir.

Medh iden ger hicvin itse asikar

Kalbim eyler siizis-i gam dag-dar
(1/1929)
(Seni metheden, acik¢a hicvedince gonliin gam atesiyle daglanr.)

Kinamanin kigiyi Allah yolundan dondiiremeyecegi bahsinde Mev-
lana, Hz. M{sa 6rnegini sunar:
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Didi Musi levm men’ itmez beni

Afitdb u mahin olmaz reh-zeni
(111/1967)
(Musa dedi ki, “Kinamamz bana mani olmaz. Giinesin, ayin yolunu kesen
bulunmaz.”)

Mevlana, melamet bahsinde, asiklari, gokte parildayan dolunaya, ki-
nayicilar: da uluyan kopeklere tesbih eder:

Bedr olur sadr-1 felekde seb-revan
Seyrini men’ idemez s1yt-1 segin
(IV/1485)
(Dolunay, geceleyin gokte dolagirken, onun seyrini kipeklerin ulumalarr men
edemez!)

Tainan ¢iin kelb nfir-1 bedrine
Bang-saz olmakda sadr-1 kadrine
(IV/ 1486)
(Kinayanlar da senin dolunaywun nuruna kopekler gibidir. Yiiceligine kars
havlar dururlar.)

Ona goére kinamanin tad: act da olsa, asiklar icin aci, elbette derde
deva, kalbe sifadur.

Tatlidir medhin goriinmez gizleti

Telhdir amma ki kadhin lezzeti
(I/1933)
(Medh tathdir, onun cirkinligi goriinmez. Kinamamn ise tadi acidsr.)

Habb u miciin miirr olur elbet deva

Lik def-i renc i¢iin oldur reva
(1/1934)
(Act hap ve macun elbet deva olur. Hastaligr gidermede kullanmak yerinde
olur.)

2.Fakr ve Tecerrud

Kulun, Allah’tan bagka hicbir seye ihtiya¢ duymadan, varligini terk
ederek her seyi Hak rizasi i¢in yapmasi, halk arasindan uzaklasarak yalniz
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ve tek kalmasi seklinde tanimlanabilecek olan fakr ve tecerriid” bahsine,
Mesnevi’de de siklikla yer verilir. Beyitlerde bunun sana, séhrete, ada
deger vermemekle, mala miilke tamah etmemekle, varligini terk eylemekle
miimkiin olacag: gercegi goz oniine serilir.

Gor beyabdna mefize oldu nim
Nam u neng ii akl olur ol kavme diam
(I1/1486)
(Col ady, kurtuluga erecek yer olmustur. Sohret ve akil o kavme tuzak olur.)

Kimde kim olsa tama’ bulmaz safé
Cesm-i dil olmaz tama’la riisena
(II/ 585)

(Kimde tamah varsa o safa bulmaz. Goz ve goniil tamahla aydinlanmaz.)

Kimde kim yokdur heveslerden viictid
Kasr u sahib-kasr1 miimkindir sithtid
(1/1456)
(Kimde heveslerden bir varlik yoksa, onun kigkii de kosk sahibini de girmesi
miimkiindiir.)

Néamini bilmezse ger ehl-i bilad

Sana bes Allahu a’lem bi’l-ibad
(111/1137)
(Eger sehir halki adini samini bilmezse de, Allah kullarin bilir, sana bu yeter.)

Fakr ve tecerriid bahsinde, karsimiza ¢ikan asik, Golpinarli’nin ta-

nimiyla:
Ask yiiziinden tiim varhgim elden cikaran, varligy yok-
lukta goren, kendince birlige erigen, niydz1 naza, ibadeti
negeye, husiu cezbeye degisen, kulken sultan, sultanken
kul goriinen, kiifrii, iman ask ategine vurup yakan, hal-
den hdle giren, bir am: bir anina uymayan kigidirm

N Ayrintili bilgi icin bkz. Kuseyri, Risdle-i Kugeyriye, Miit. Ali Arslan, Arslan Yayin-
lar1, Istanbul 1978, 545-560; Siilleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sizligii, Kabalcl
Yayinlari, Istanbul 2002, 131, 342; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Rehber Basin Yayinlari, 262; Seyyid Cafer Seccadi, Tasavouf ve Irfan Terim-
leri Sozliigii, Cev. Hakki Uygur, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s.148-148.

: Golpinarly, a.g.e., s. V.
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Mesnevi’ de de asiklarin 6zellikleri vurgulanirken, ayni hususlar tize-

rinde durulur. A§1k1ar, varlig1 yoklukta goriirler:

ler:

Bi-viictid olmak bize oldu aziz
Kim olur ussaka yokluk kar-hiz
(I/632)
(Yok olmak bize aziz oldu. Asiklara yokluk makbuldiir.)
Mey goriir englirdan akil miidim

Set goriir ma’diimdan as1k tamam
111/ 3754)
(Akill, sarabu iiziimde, dsiksa var yokta goriir.)

Yok viicid ile isi asiklarin

Stdu bi-serméayedir sadiklarin
(111/3039)
(Asiklarin varlikla igleri yoktur, onlar kdr: sermayesiz saglarlar.)

Onlar, Hak’in varliginda varligini terk eder, hustiu cezbeye degisir-

Hak viicidunda gerek terk-i viicid
Kim viicid eyler seni kiir u kebiid
I/ 543)
(Hak varlgnda varhg terk ermek gerekir. Zird varlik sana gam verir.)
Nazir-1 kalbiz olursa ger hus®’
Olsa da zahirde bi-reng-i huzi’
1/ 1777)
(Kalpte hugii varsa biz ona bakariz, goriiniiste husiisuz da olsa.)
Sanma kim manzar zebén u kaaldir

Bil ki manztrum kulb u haldir
(I1/ 1176)
(Dile ve soze bakilir sanma. Bizim bakugimiz goniil ve haldir.)

Kulken sultan, sultanken kul goriiniirler;

Varligin terk eyleyen Burhéan olur

Bende mahv olsa hemén sultin olur
(II/1333)
(Varhgwm terk eden Burhan olur. Kul yok olursa hemen sultan olur)
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Kim ki sultan ile oldu hem-nisin

Der nisin olmak ana kadr-i pesin
(1/1835)

(Sultan ile beraber oturanin sultan kapisinda oturmasi onun degerini algaltr.)
Kiifrii, imén1 ask atesine yakarlar:

Stz-1 ask ile olur ayne’l-yakin

Ger yakin istersen ol ates-nisin
(I1/ 870)
(Ayne’l yakin, ask atesiyle olur. Bunu istiyorsan ategte otur.)

Kire-ves ask ile yanmak kar1 bil

Her kim olma bdyle ol asik degil
(I1/1390)
(Is, ocak gibi ask ile yanmaktwr. Her kim boyle olmazsa o, dsik degildir.)

Her nefes ussak olur stiz-imtizac

Karye-i viranda yok 6sr i haric
(I1/1782)
(Agzklar her nefes yanarlar. Viran koyden vergi alinmaz.)

St-be-sh pervéz iderler bi-cenah

Cip-1 sahn anlarda bi-dest i sildh
(I11/ 3040)

(Kanatsiz, her yana ucarlar. Elsiz, ayaksiz, topu meydanda siirerler.)

3. Vahdet-1 Viicad

Ozii geregi varolan varlik, birdir ve bu da Allah’in varligidir seklinde
tanimlanabilecek olan vahdet-i viicid,” Sems-i Tebrizi’de ince ve estetik bir
telakki'" olarak goriilmiis ve Mevlana’y1 da cezbetmistir.

Safi Arpagus, Mevlind ve Islam adli calismasinda, Mevlana’nin vah-
det-i viiciid anlayigiyla ilgili olarak, onun bu alemde ne varsa hepsinin
Allah’tan oldugunu, fakat bunlarin hicbirinin Allah olmadigini 6gretmesi

: Ayrlntlh bilgi icin bkz. Ebuw’l-Ala Afifi, Tasawuf, Islam’da Manevi Devrim, Ter. H.
Ibrahim Kagar—Murat Siiliin, Risale Yayinlari, Istanbul 1996, s. 207-224; Siileyman
Uludag, Tasavouf Terimleri Sozhigii, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2001, s. 364, Ocak,
a.g.e., s. 149.

" Ocak, a.g.e., s. 155.
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ve Allah-insan, Allah-varlik iligkilerini tam bir miirsid-i kamil vasfiyla
ortaya koymasi nedeniyle Mevland’da bu prensibin tamamiyla beseri bir
sekil aldigini vurgulamaktadir. Arpagus, ayni zamanda insani her seyi hos
goren bir hile getiren, onu yokluk dlemine ¢eken, hayallere daldiran bir
inan¢ olmaktan ziyade ameli bir varlik birligi inancina isaret etmekte
oldugunu belirterek Mevlan&’nin bu anlayisini, sonsuz bir hosgorii ile
insanlig1 hakim kilan, diinyay: ahiret héline getiren, iyiligi ve hayri he-
defleyen bir birlik olarak degerlendirmektedir. ”

Mesnevi’de, vahdet-i viiciid anlayis1 eksenindeki, Tanri ile kul birlik-
teliginin yansimasi soyledir:

Ol sehi kim gormedi anlar ayan

Anlarin oldu maésinda nihan
(IV/3700)

(O padisah onlar, agikca gormediler ama, onlarla o, gizlice beraberdir.)

Stifilerin siklikla kullandiklari ve yaratma eyleminin mana ve sirrini
yorumladiklar1 “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim”” kutsi hadi-
sinin siirdeki yansimasiyla meydana gelen ve Mesnevi’de 6nemli yer tutan
virdne/hazine Ornegi, hi¢ siiphesiz Allah’t ve onun insanda gizli oldugu
gercegini kastetmektedir.

Gencden alem ki ¢iin hali degil

Gordigiin viraneyi gencine bil
(I1/2167)
(Alem, hazinelerden bos degildir. Gordiigiin her virdneyi hazine bil.)

Hayret-i arif ne in i 4nadir
Talib-i genc ol bu bir virdnedir
(1/2574)
(Arifin hayreti ne onadir ne buna. Bu bir viranedir, burada hazine ara.)

Ilahi askin sirr1 hazinede gizlidir. Tanr1 aski, 4s1g1n gonliinii perisan
edip, onu viran edince hazinenin Kkilitleri acilacaktir. Bu yiizden asiklarin
ragbeti hep derde, kedere ve gerekirse 6liimedir.

" Safi Arpagus, Mevldnd ve Islam, Vefa Yayinlari, Istanbul 2007, s. 302.

20 Ayrintili bilgi .igin bkz. Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakl Sozler, Ende-
run Kitabevi, Istanbul 1992, s. 91-98.
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Mevte ragbet sanma oldu acz u renc
Belki zahir hine tahribinde genc
(IV/ 2554)
(Oliime ragbetin, aczinden ve derdinden degil, evin yikilmasinda hazineyi gor-
diigiin igindir!)
Ancak bu durumda bile asiga diisen, hazineyi gostermemektir. Ki-
nansa da, asagilansa da bunu yapmamalidir. Mevlana’nin “Aklim hazine ve
ben viraneyim. Hazineyi gisterirsem deliyim.” anlamindaki su beyti, hazineyi

gostermenin “delilik” ile es deger oldugunu etkili bir sdylemle sunmakta-
dir:

Aklim oldu genc ben virdneyim
Genci izhar eylesem divaneyim
(11 /2448)
4. Mahbub (Ceméil) Perestlik

Vahdet-i viictid felsefesinin degisik bir yorumu niteligindeki mahbiib
(cemal) perestlik; “madde alemindeki giizellikleri, 6zellikle beseri giizel-
ligi, ilahi giizelligin bir tecellisi olarak goriip seyretme” anlamina gelmek-
tedir.” Kaynaklarda “sahitbazi” basligi altinda da tanimlanan mahbib-
perestlik, ayn1 zamanda bazi tarikat mensuplarinin sesi giizel, yakisikli,
geng erkeklere ilahiler okutup, onu ilahi giizelligin bir timsali olarak sey-
retmeleri olarak da nitelendirilmektedir.”

Mevlana, Mesnevi’de mahbiib-perestligi vahdet-i viicid anlayisi ek-
seninde ele almis, kimi yerlerde kadini yiicelten ifadelere yer vermis, kimi
yerlerde de er kigiyi iistiin tutan, kadini erkege nisbetle daha aciz goren bir
tavir igerisinde olmustur.

Mesnevi’de, ilahi agk yolunda yiiriimenin, er kisiye yakisan bir tutum
oldugu agikea dillendirilmektedir:

Askdir kesti-i merdan-1 havas
Kemdir afet anda aglebdir halas
(IV/1427)
(Ask has erlerin gemisidir; onun afete ugramas: nadirdir, kurtulus ihtimali faz-
ladw)

. Uludag, a.g.e., s. 87.
” Uludag, a.g.e., s. 322.
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Mevlan&’nin altin1 ve kadini aciz goren, erkegi yiicelten tavri, Seyh
Mahmud Sebiisteri’nin, Giilsen-i Rz “da dile getirdigi soylemlerin bir
tekrar1 niteligindedir. Sebiisteri, eserinde; “Yigitler gibi erkek¢e kendini
kurtar, altin ve kadin yalnizca gam ve marazdir.” derken Mevlana nefsi ve
hirs1 kadina, akli ise erkege tesbih eder:

Bil bu zen nefs it tama’ akl ise er

Anlara akl oldu sem’-i mu’teber
(1/ 3006 )
(Nefsi ve hurst kadin, akl da erkek bil. Akil onlara degerli bir mum oldu.)

S.Erkéan

5.1. Kilik Kiydfet: Melamiler, 6zel bir kiyafete sahip olmayip yasa-
dig1 toplumun kiyafetini giyerler. 11k Kalenderilerin ise yar1 c¢iplak olup
bazen sirtlarini hayvan postlariyla orttiikleri bilinmektedir. Ocak’in ver-
digi bilgiye gore Kalenderiler, “ciplak viicudu cavlak adi verilen kildan
dokunmus bir cesit yelekle 6rtmektedirler”.”

Mesnevi’de kilik-kiyafet ilkesi ile ilgili kullanimlar daha cok
Kalenderilik’i ¢agristirirken ciplak gezmekten duyulan gurur, sadece bir
cula biiriiniip dolasmaktan alinan haz dillendirilmektedir. Bu ayni za-
manda Kalenderi mesrebe de bir 6vgiidiir.

Hirkamiz 1slah ider var eyle cak
Bizde uryin olmadan yok vehm ii bak
(II1/1750)
(Hurkamizi yurt, onu yenileyen var. Bizim ciplak kalmaktan korkumuz yok.)
Bi-libas oldu bu mahbibu kenér
Hib u ziba ey aduvv-i na-bekar
(III/1751)
(Ey fesat¢i diisman! Bu sevgiliyi ciplak olarak kucaklamak daha giizel.)
Arif isen reh-nisin-i zillet ol
Delk-plis u esk-riz-i rikkat ol
(1/1967)
(Arif isen bir ¢ula biiriin, zillet yoluna diisiip gozyast dok.)

» Ayrintuli Bilgi Icin Bkz. Seyh Mahmud §ebiisteri, Giilgen-i Rdz, Haz. Abdiilbaki
Golpinarli, MEV Yayinlari, Istanbul 1944; Giilgen-i Raz, Haz. Miitercim Yahya
Mustafaoglu, Kitsan Yayinlari, Istanbul 1999.

* Ocak, a.g.e., s. 159.
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Ustii paramparca olan, bir cula biiriiniip gezen kimse, hem dertlere
miipteladir, hem de Hak agkinin sarhosudur.

Bir kisi-zade goriirsiin delk-piis
Ser biirehne miibtela vii derd niis
(I11/1656)
(Cula biiriinmiis, basi acik, dertlere miibteld bir kigi goriirsiin.)

Mestden rehberlik itme ciist i cli

Came-cake itme teklif-i reft
(I1/1786)
(Sarhostan rehberlik isteme. Elbisesi parca parca olana yama teklifinde bu-
lunma.)

Mevland’'nin goziinde, ciplak gezen Kalenderi dervisi, tipki cihanin
bahgesi gibidir. Kah giyinir, kdh c¢irilciplak kalir.
Gahi sabirdir cihan gihi sekir
Bistan geh came pasan gahi r
(1/1330)

(Cihan bazen sabredici, bazen siikredicidir. Bahgeler kah givinir kah ginlciplak
Ralir.)

Kilik kiyafet bahsinde s6z konusu edilmesi gereken bir diger unsur
da Kalenderilerin tstlerinde tasidiklar: bir takim aksesuarlardir. Bu akse-
suarlardan ilki, kimi zaman ayaga, kimi zaman boyna baglanan zincirdir.
Zincirin buradaki fonksiyonu deliligi (ciininu) cagristirmasidir.

Bu meseldir kim fiintin oldu ciiniin

Hos ki zencir ola bend-i z(-fiin{in
(I1/1397)
(Bu darb-1 meseldir ki; delilik cesit cesittir. Bilhassa bir hiiner sahibinin zinci-
rine baglanmis kimsede olursa.)

Kalenderilerin aksesuarlar1 arasinda oldukg¢a 6dnemli bir yeri olan ve
seyahatlerinde yanlarinda tasidiklar: ucu kiorik degnek, Mesnevi’de de s6z
konusu edilmistir:

Mestlik kim ciimle his miibdel olur
Kim nazarda ciib-1 ter sandal olur
(1/1254)
(Sarhosluk, gozde egri bir degnegin, sandal gibi goriinecek kadar hislerin degis-
mesidir.)
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Cevlaki derviginin bazen kulagina, bazen burnuna, bazen kafasina
kim zaman da cinsel organina taktigi halkaelarin ise tevriyeli bir kulla-
nimla Mesnevi’deki goriiniimii soyledir:

Vasfini giis eyleyen néalan gerek
Ab-1 riy-1 halka-y1 mestan gerek
(1/843)
(Onun vasfimi duyamn aglamas gerekir, sarhoslar halkasinin en sereflisi olmast
gerekir.)

5.2. Cihdr (Cadr) Darb: Kalenderilikte sacin, sakalin ve biyigin us-
turayla kazinmasi ile diinyevi ve uhrevi her tiirlii kayit ve alakadan uzak-
lasmay1 yani miicerretligi temsil eden bir tutumdur.”

Mevlana, Mesnevi’nin daha ilk sayfalarinda Cevlaki dervislerinin
adin1 bizzat zikrederek, ayni zamanda ¢ihar darb erkanindan da izler
sunmaktadir.

Gecti nigeh bir acik bag Cevlaki

Yok serinde mily ciin tas-1 naki
(1/270)
(Ansizin, piril purl tas gibi baginda, bir kil bulunmayan Cevldki’nin biri gecti.)

Tasavvufta diinyevi ve uhrevi kaydi temsil eden kil, Mevlana’ya gore,

insan1 yokluk alemine ulagsmaktan, il4hi askin koskiinii seyretmekten ali-
koyar.

Kil dii cesmin pak-i miiy-i reyb u ayb
Zahir olsun bag u servistan-1 gayb
(11/1962)
(Goziinii siiphe ve ayip kilindan temizle ki, gayb serviligi, bahgesi goriinsiin.)
Kasrini seyr eylemek miimkin mi sen

Renc-i miy-i dide-i dil var iken
(1/1454)
(Goniil goziinde kilin 1ztirab varken onun koskiinii seyretmek miimkiin mii?)

Cesm-i kalbi miidan evvel pak kil

Sonra kasrin manzar-1 idrak kil
(I/1455)

» Ocak, a.g.e.,s. 161.
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Mevlana, “Pir, akilla olur, agaran saclarla degil. Umit ehli kila itibar et-
mez.” anlamindaki su beytinde cihar darbin 6ziinii tam manasiyla dile
getirmektedir:

Pir akl oldu degil miy-1 sefid
Miiya itmez i’tibar ehl-i imid
(111 /2290)

5.3. Nefsi Islah: Fakr ve tecerriit bahsinin bir acilimi niteligindeki
nefsi 1slah, her tiirli diinyevi zevkten olabildigince uzaklasarak ancak
hayatini siirdiirebilecek asgari seylerle yetinilmesi gerektigidir. Ebd’l-Ala
Afifi’nin bu diisiince paralelinde yapmis oldugu tespite gore, Melamiligin
birinci esasi, nefisten kaynaklanan her tiirlii amelden korunmaktir.”

Nefs ve onun insana ettigi kotiiliikkler, Mesnevi’de tlizerinde en fazla
durulan ve en fazla benzetmeye konu olan durumlardan biridir. Mevlana,
nefsi kimi yerde biitiin kaygisi yem olan bir esege:

Har-mizac oldu bu nefs-i ni-halef

Kar1 her subh u mesa fikr-i alef
(I1/1875)
(Bu haywrsiz nefis de esek mizacinda. Gece giindiiz biitiin isi yem kaygisi.)

kimi yerde derhal dldiiriilmesi gereken bir 6kiize:

Katl ile kil gav-i nefsin miintafi

Hayy 1 arif ola ta rith-1 hafi
(I1/1459)
(Sen de nefis okiiziinii katlederek teskin et, ta ki gizli ruh dirilsin, arif olsun.)

kimi yerde zahmet ve mihnet cektikce semiren bir porsuga:

Nefs-i mii’'min usguri oldu yakin
Zahm u renc eyler an1 hiib u semin
Iv/99)
(Gergekten miiminin nefsi porsuk gibidir. Zahmet ve mihnet, onu giizellestirir,
semairtir.)

* Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavouf, Islim’da Manevi Devrim, Ter. H. Ibrahim Kacar—Murat
Siiliin, Risale Yayinlari, Istanbul 1996, s. 238-239. Ayrintili bilgi icin bkz. Imam-1
Gazali, Tasavoufun Prensipleri, Ter. Remzi Barisik, Kili¢ Kitabevi, Ankara (tarihsiz),
s. 77-78; Seyyid Cafer Seccadi, Tasavouf ve Irfan Terimleri Sozliigii, Gev. Hakki Uygur,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 354-357.
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kimi yerde de hi¢ uyulmamasi gereken bir hirsiza tesbih etmektedir.

Kar-1 nefs-i diizde uyna hic hic
Her ne kim Hakk olmaya hi¢ oldu hic

I1/1075)
(Hursiz nefsin isine hic uyma. Hak i¢in olmayan her sey, hi¢ olur hig.)

Nefsin, akil ve can ile karsilastirildig: bir bagka beyitte ise nefsin kar-
s1l181 sonbahar mevsimi olarak sunulmustur.

Ol hazindir ma’nide nefs @i heva
AKl u cin ayn-1 bahar-1 cin-feza
1/ 2136)
(Mana bakvmindan sonbahar, nefis ve hevestir. Akil ve can ise cana can katan
baharin ta kendisidir.)

Nefsin kirli sularin aktigi bir pinar olarak tasvir edildigi beyitlerde
de, onu kirmanin, yok etmenin zorluklarindan dem vurulmaktadir.

Biit siyeh su kiizede itmis kiim{in
Cesme ol 4b-1 siydha nefs-i diin
1/ 808)
(Put, testide sakl kirli su gibidir. Asagilik nefis ise o kara suya pinardar.)

Biit sikest olmak bakilsa sehldir
Sehl gormek nefsi gadyet cehldir
(1/812)
(Putu kurmak kolay goriiliir. Ama nefsi kurmay kolay gormek cahilliktir.)

6. Ayin ve Ibadetler

Ibadet, Melamet ve Kalenderiligin en 6nemli ilkelerinden biridir.
Hamza Kili¢’a gore ibadet:

Yaranc ile kul arasinda karsihkly bir muhabbet,
aymi zamanda agk ve sayg: iliskisidir. Ibadet, ashnda bir
boyun egistir. Oyle ki kul ile onun yaraticis: arasinda agk
ve muhabbet yiiklii bir soylesi, insan benliginin oziine
yerlestirilmis kulluk duygusundan kaynaklanan, ozgiin
bir boyun egistir (....) Ibadet, bir ask ve sevgi iliskisidir
ki bu iligkide iki taraf da akeiftir.”

” Hazma Kilig, a.g.e., s. 269-270.
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Mevléni igin, zorlama ile degil de, aglayip inleyerek ibadet edenden
daha mutlusu yoktur.

Devlet anin tat-i Bari kila

Zorunu terk eyleyip zari kila
(1/1311)
(Zorlamay: birakip aglayip inleyerek Hak’a ibadet eden icin ne mutlu.)

6.1. Raks ve Semd: Farkli tarikatlarda degisik big¢imleri goriilen
raks ve semd, vecd haline girebilmek icin bir aragtir. Stfi sdirlere siir
soyleten yegane unsur Allah’a duyduklar: ilahi ask, yazdiklar: siirleri ise
bu askin eseri olunca raks ve sema da onun hayalinin eseri olmaktadir.
Mevlana, bir rubaisinde bu durumu soyle dile getirmektedir:

Ben 4siklig1 senin kemalinden 6grendim

Beyti, gazeli ve giizel siirleri cemalinden 6grendim

Goniil perdesinde hayalin raksetmede

Ben en giizel raksi senin hayalinden 6grendim

(nu. 1343”)
Biitiin eserleri ilahi sevgilinin ve askin sirr1 etrafinda daimi bir doniis

niteliginde olan Mevlana, Mesnevi’de sema ve raksin asiklarin gidasi ol-
dugu vurgulamaktadir:

Pes gida-y1 asikaan oldu sema’
Anda sabitdir hayal-i ictim4’
(IV/755)
(Iste bu yiizden semd (miisiki), dsiklarin gidasidir, onda vuslat tahayyiil imkdm
vardir.)

Ona gore kanlara bulanip raksetmek, ask erenlerinin igidir.

Raks-1 hiin-altide merdanda olur

Raks u cevlan gerci meydéanda olur
(II1/96)
(Salimp oynamak meydanda, kanlara bulanip raks etmek erenlerde olur.)

Mesnevi’de ayrica semédan farkli olarak, elleri girparak yapilan bir
cesit danstan da s6z edilmektedir:

® Sefik Can, Hz. Mevldnd’nin Rubaileri, T.C. Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001.
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Nefs elinden reste dest-efsdn olur

Ciinki bi-noksan ol rakséan olur
(I11/97)
(Nefs elinden kurtulunca elleri cirpar, noksanlardan arimnca raksedip oynarlar.)

Raks ve sema bahsinde s6zii edilmesi gereken bir diger unsur da mii-
ziktir. Annemarie Schimmel, miizigin Mevlana icin bir nevi terapi oldu-
gunu soylemekte ve bu miizigin, iimitsiz arayisinda ve Sems’e hasret giin-
lerinde, Mevlana’ya cennetin kapilarini aralayan ve bu cennetteki ebedi
semada her seyi temasa ettiren bir unsur olduguna da dikkat ¢cekmekte-
dir.” Bu baglamda, miizigi meydana getiren miizik aletleri ve onlar1 calan
mutribler de Mesnevi’ye yansiyan unsurlar arasinda yerini almaktadir.

Eserde elbetteki en 6nemli miizik aletleri, sema ve raksin 6ziini tes-
kil eden ney ve deftir. Ozellikle ney, “Ney’in Siiri” olarak da bilinen Mes-
nevi'nin daha ilk sayfasinda yerini almakta, Mevlani, neyin hikiyesinden
dem vurmaktadir:

Dinle neyden kim hikayet etmede

Ayriliklardan gikayet etmede
an
(Neyin hikayesini dinle, ayriliklardan sikayet etmektedir.)

Def ve onlar1 ¢calan mutriblerin ise Mesnevi’deki goriiniimii soyledir:

Mutrib anlarda derini def-zenin

Bahr olur siirislerinden kef-zenan
(I11/98)
(Mutribleri, onlarin derinunda def ¢calmada, deniz, coskunluklarindan kopiiriip
cogsmadadir.)

6.2. Sarap: Giilsen-i Raz’da, mandnin ta kendisi” olarak tanimlanan
sarap, as181 varlik kirinden temizlemesi, verdigi sarhoslukla kisiyi arindir-
mas1 bakimindan Hak asiginin en biiyiik dostu ve olmazsa olmazidir. Yu-
karida siralanan tiim héllerin sarap igilmeden gerceklesmesi miimkiin
degildir. Asik;

Y Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, Mevland Celaleddin Rimi’nin Hayat ve
Egseri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999, s. 198.

* §eyh Mahmud Sebiisteri, Giilgen-i Raz, Haz. Abdiilbaki Goélpinarli, MEV Yayinlari,
Istanbul 1944, s. 42.
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“Taci, abayi, asayi, tespihi, misvakt saraba rehnetmis
hepsinden arinmus, balgik icinde diise kalka kosmada,
gozlerinden yas yerine kan akmada, gah sevgilinin isti-
yakwla semaa girmede; gok gibi elsiz, ayaksiz doniip
durmada, ¢algicidan duydugu her nagmeyle ona o dlem-
den bir vecit, bir hal gelmede. Can semau, sesten, harften
haret degil, her perdede bir sir gizli. O sarabi icip bu
semaa giren su on kath hrkay basindan swywip atmus,
her renkten, her kokudan soyunmus, ¢tkmigtir. O sdf sa-
rapla biitiin kara, yesil ve sari renkleri yikams, atmustr.
Sofi, o saf saraptan bir kadeh igmigtir de biitiin vasiflar-
dan, saf olmugtur.””"

Mesnevi’de, agk sarabindan bahsedilen tiim beyitlerde de ayni tiirden
tanimlamalara rastlamak miimkiindiir.

Ciir’a-y1 meyde niiméyan ol eser
Mest iki alemden oldu bi-haber
(IV/2704)
(O sarabin yudumunun dyle tesiri olur ki, onu icen mest olup iki alemden de ha-
bersiz kalir.)

Niis-1 mey miimkin midir ola nihan

Mey ider merdani riisva-y1 cihan
(IV/ 1841)
(Sarabin gizlice icilmesi miimkiin miidiir? Icki, insam aleme riisvd eder!)

Mevlana, saraplari, iyilik ve kotiliik saraplari olmak iizere ikiye
ayirmaktadir:

Nefs iciin vardir sekaavetden sarab

Kim ani 1dlal ider virdikde tab
(IV/ 2709)
(Nefs icin de kotiiliik saraplar: vardwr ki icenlerini saputtirir!)

Oldu sahba-y1 saadet akl iciin

Reh-niimadir menzil-i bi-nakl i¢iin
(Iv/ 2710)
(Akail igin de ebedi menzillere rehber olan sohbet saraplary vardsr.)

a Sebiisteri, a.g.e., s. 43.
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Ona gore, agk sarabiyla sarhog olmayanin agki anlamas: miimkiin de-
gildir.
Biiy-1 sahbay1 bilir niis eyleyen
Bi-haber niis itmeyen ol nefhadan

(II/1685)
(Sarap kokusunu sarap icen bilir. Sarap icmeyen, o kokudan habersizdir)

Mevlan&’nin miiritlerine ve ask erlerine 6giidii de, onlar1 selamete
kavusturacak ask meyinden vazgecmemeleri, sabretmeleri yoniindedir.

Sabr-1 cAm-1 ask iciin yokdur harac

Sabir ol es-sabru miftahii’l-ferec
111/ 215)

Nis-1 can olsun size ey asikan
Bu beka oldu sizingiin cavidan
(IT1/ 868)
(Ey asiklar! Can sarabini icin. Siz bakisiniz, ebediyet sizin i¢indir.)

SONUGC

Goriliiyor ki Melamilik ve Kalenderilik hemen her tarikatta rastla-
nan bir takim ilkeler ongormektedir. Ozellikle, Melamiligin bir tarikat
olmaktan ¢ok her tarikatte belli izler birakan bir mesreb olarak degerlen-
dirilmesi, onun Mevlevilik icerisinde de kendine yer bulmasina ve etkile-
rini gostermesine zemin hazirlamigtir. Mesnevi boyutunda ortaya koy-
maya calistigimiz bir takim cagrisimlar, bu akimlarin, Anadolu tasavvuf
tarihi agisindan da 6nemli sonuglar dogurdugunu goéstermektedir. Bu
marjinal ekol, Mevlan&’nin tasavvuf sistemini estetik ve cezbe yoniinden
zenginlestirmis, Mesnevi’nin beyitlerini donuk ve pasif olmaktan ¢ikara-
rak dinamik ve aktif bir hale getirmistir.

Aski, her seye bosvermis, diinyevi her seye tepeden bakan derya go-
niilli rindin penceresinden, saf sarabin kendine has kokusundan, semi ve
raksin elsiz, ayaksiz dondiiren gizli sirrinin perdesinden anlatan bu ekol-
leri anlamadan, Tirk sufiligini, daha 6zelinde Mevlan&’y1 ve onun tartis-
masiz en biiyiik eseri Mesnevi’yi anlamak, anlatmak ve aciklamak miim-
kiin degildir. Bu ekolleri anlamak, ilahi ask kavramini, yine askin kendisi
ile anlatmaya vesile olacaktir.
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Bityiik mutasavvifin deyisiyle;

“Ask ask icre gizlidir ve’s-selam”

“ASSOCIATIONS RELEVANT TO MELAMISM, KALENDERISM, AND RINDISM IN
MESNEVI OF MEVLANA”

Abstract

Melamism is a systems of thought which was started by Hamdiin Kasdr from I1Ird
Century of Hegira, and became widespread. The fact of that this system of thoughts
prescribed the principles which can not be ignored by almost every religious sect
resulted in that every religious sect has Melamism concept to a certain extent.
Mevlevism which is leaded by Mevlana Celaleddin has it’s share of melamet
comprehension to this end. Kalenderism and Rindism that are needed to have been
named with Melamism are the dispositions praised by Mevlana. In this study,
Mesnevi of Mevlana shall be centered and the associations relevant to the mentioned
concepts shall be identified in the light of sample verses.
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Meldmism, Kalenderism, Rindism, Mevldna, Mesnevi





