Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 34, Istanbul 2016, 103-148.

Eski TURK VE HINT KULTURLERINDE HUKUMRANLIKLA
[LGiLi MEFHUMLAR’

Miinevver Ebru ZEREN™

OZET

Bir ¢ok kadim milletin kiiltiirlerinde monarsik devlet yonetimi ve hii-
kiimranlikla ilgili mefhumlar benzerlik ~gostermektedir. Ancak Hint
kiiltiirii ve onun mirasgisi olan Budizm’de hiikiimranliga dair baglica eserler
ile Kral Agoka’nin yazitlar; Tiitk yazitlan ve Kutadgu Bilig ile
kargilagtinldiginda bu kiiltiirlerde dikkate deger benzerlikler oldugu tespit
edilebilmektedir. Bu mefhumlar arasinda Hint kiiltiiriinde “dini ogreti”
veya “kanun” basta olmak iizere bir ok farklt anlam ifade eden dharma,
Tiirk kiiltiiriinde devlet yonetiminin esaslarindan en dnemlisini teskil eden
“tre” ile bazt yonlerden ortiismektedir. Ote yandan iki kiiltiirde millf suur
ve devlet yonetiminde dinin rolii agisindan onemli farkliliklar mevcuttur.
Hiikiimdarm ortaya ¢ikgi, toplum igindeki yeri, gorev ve nitelikleri, ilahi
mensgeli olugu gibi bazi mefhumlar bir cok benzerlik tagidigr kadar, nemli
farkliliklar da arz etmektedir. Keza Tiirklerde, cihan hakimiyeti mefkiiresi
olarak ifade edilen yeryiiziinii yonetme ideali ile birlikte gelen diinya
hiikiimdarligt  mefhumu, Hint  kiiltiirinde ve ozellikle Budizm’de
“cakravartin” anlayigi ile pek cok agidan benzesmektedir. Hiikiimranlikla
ilgili bu mefhumlara iliskin Gnemli semboller tekerlek, giines, ay, arslan olup
bahsedilen eserlerde sembollerin kiokenine ve anlamina iligkin benzer
agiklamalarin yer almast da olduk¢a carpicidur.
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Eski caglarda devlet teskilatinin tesekkiilii ile birlikte, bu teskilati
yonetecek hiikiimdarlar ortaya ¢cikmistir. Bundan dolay: ¢cogu eski kavim ve
milletlerin gecmisinde hiitkiimranlik ile ilgili benzer mefhumlarin mevcut
olmas1 pek tabidir. Siimer, Misir, Tiirk, Hint, Iran ve Cin gibi diinyanin en
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eski ve bilyiik medeniyetlerinde, devlet teskilat: ve yonetimi farkliliklar gos-
termekle birlikte, devletin basindaki hiikiimdara genellikle “ilahi mense”
atfedilmis, hiikkiimdarin giicinii ve yetkisini Tanr1 veya tanrilardan aldig:
inanc1 yerlesmistir.' Bu inang dogrultusunda bir kavmin veya milletin tari-
hinde evrensel dinlerin ortaya ¢ikisindan 6nce var olan milli dinler déne-
minde din ve devlet islerini yiiriitme yetkileri, genellikle ilahi menseli olarak
addedilen hiikiimdarlar tarafindan yerine getirilmistir.’

XX. yiizyildan itibaren yapilan bilimsel arastirmalarda, 6zellikle tek
tanril1 dinleri benimsemis monarsik yonetime sahip toplumlarda, hiikkiim-
darin ve din kurumunun birbirlerinin varliklarini ve giiciinii karsilikli
olarak destekledikleri goériigii agirlik kazanmistir.” Aslinda bu goriis, eski
Tiirk kiltiiri icin de gegerlidir. Kadim Tirkler’in en eski dinleri olan Gok
Tanr1 dininin izleri ile onun etrafinda sekillenen Tanri-hiikiimdar-halk
iligkileri, hitkiimdarin halka kendisinin ve devletin icraatlerini naklettigi ve
halka devletin bekas1 icin nasihat ettigi bengii tas yazitlarinda kayithidir.
Milattan binlerce yil 6ncesinden itibaren etnik, siyasi ve dini bir ¢ok
degisime maruz kalmis olan Hint medeniyetinde ise sosyal yapi, devlet
teskilati ve hitkkiimranlik mefhumlarinda cok tanrili dinleri énemli rol
oynamuistir. Her donemde farkli kutsal kitaplarin, tanrilarin, kiiltlerin ve
hatta farkli dinlerin 6n plana ¢iktig1 bu zengin kiiltiir ortaminda, monarsik
hitkiimranliga dair mitler ve anlatilar da cesitlilik gostermistir.

M.O. VL. yiizy1lda Hindistan’da ortaya ¢ikan Budizm’in Turfan Uygur-
lar’nin kiiltiiriine etkilerini inceledigimiz calismamizda, daha onceleri
diinyaya sirt cevirmis miinzevi bir din oldugu igin Tiirkler’in savasgi
karakterlerini zayiflattigi diisiiniilen Budizm ve bu dini kuran Buda’nin

' Bu konuda 8zellikle S.Chen’in basta Cin, Hint, Iran ve Tiirk muhitleri olmak tizere Eski
Asya kiiltirlerinde hikiimdarlarin  “Gogin - Oglu”, “Tanrinin  Oglu” olarak
adlandirilmasi ve Tanri ile ilgili adlar ve unvanlar almalar1 hakkindaki karsilagtirmali
aragtirmasi dikkat cekicidir. Sanping Chen, “Son of Heaven and Son of God:
Interactions among Ancient Asiatic Cultures Regarding Sacral Kingship and
Theophoric Names”, Journal of the Royal Asiatic Society, X11/3 (November 2002), 289-
325.

* Gustav Mensching, Din Sosyolojisi: Din, Kiiltiir ve Toplum Iliskileri, cev. Mehmet Aydin,
Literatiirk Yayinlari, Konya 2012, s. 57-68.

* Monoteistic Kingship. The Medieval Variants, ed. A. Al-Azmeh, J. M. Bak, Central
European University Press, Budapest-New York 2004.
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farkl: vecheleriyle karsilasmistik.’ Bunlar arasinda Budizm’in hiikiimranlik
hakkinda eski Hint Kkiiltiiriinden odiing aldigi “kanun” anlamindaki
dharma ve “dinya hiikiimdar1”n1 ifade eden ¢akravartin gibi kavram-
larin, eski Tiirk kiiltiiriinde t6re vecthan hdkimiyet: gibi mefhumlarla
ortismesine simdiye kadar dikkat ¢ekilmemistir. Bu makalede bu konuyu
eski Hint kiiltiiriinde hiikiimranlik ile ilgili bilgilerle gelistirmek suretiyle,
Tiirk kiiltiiri ile karsilastirmali olarak incelemeye calistik. Fakat konunun
cok genis olmas1 ve Budist Hint kiiltiiriine vurgu yapmak istememiz sebe-
biyle, dharma’nin genel taniminin ardindan ancak dine dayali bir devlet
yonetim modeli olan Asoka’nin dharma’sini, bundan neredeyse bin yil sonra
yazilan Tiirk yazitlar1 ve XI. yiizyil triini Kutadgu Bilig iizerinden Tiirk
toresi ile karsilastirilabildik. Ayrica her iki kiiltiirde hiikiimdarin ortaya
cikisi ve toplum icindeki yeri, ilahi nitelikleri ve diinya hiikiimdarlig: mef-
humlarini, Budizm’in de esas aldig1 en 6nemli eski Hint eserleri, Altun Yaruk
Sutrast ve yukarida zikrettigimiz Tirk kaynaklarindan derledigimiz bilgi-
lerle degerlendirdik. Dolayisiyla bu yazi, konu acisindan bir giris mahiye-
tinde olup eski Tiirk ve Hint kiiltiirlerinde hitkiimranliga iliskin benzer-
likler, bu iki milleti tarihleri boyunca yoneten énemli hanedan ve hitkiimdar
donemleri birebir ve miimkiinse kronolojik olarak karsilastirilmalidir. Zira
yogun siyasi, dini ve ekonomik iligkiler sebebiyle daima kiiltiir etkilesiminde
olan bu iki milletin, hatta Hint ve I¢ Asya kavimlerinin medeniyetlerindeki
benzerlikleri ortaya koymak, Aryan istilas1 sonrasi tarih ve medeniyetini 6n
plana cikaran Hint-Avrupa tarih teorisi giidiimiindeki tarihyaziciligina ilmi
yorumlar getirmek icin de zaruridir.

Toplum Yapis: ve Hikiimdarin Toplumdaki Yeri

Eski Tirk ve Hint toplumlar: arasinda dikkati ¢ceken temel farklilik-
lardan biri, Tiirkler’in anavatanlarinda oldugu gibi go¢ edip yasamaya basla-
diklar1 cografyalarda da c¢ogunlukla egemenlik kurmalarina karsin, Hint-
liler’in uzun doénemler boyunca kendi vatanlarinda dahi giiclii yabanci
hanedanlar tarafindan yonetilmis olmalaridir. Hint kiltiiriinde yabanci
egemenligi, 6zellikle M.O. ikinci bin yilda yasanan Aryan (Ari) istilasi,
yabanci1 yonetici sinif-yerli halk ayrimini ve gerilimini yarattigi gibi dini ve

* Miinevver Ebru Zeren, “Maniheizm ve Budizm’in Uygurlar’in Kiltir Hayatina Etki-
leri”, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Tirkiyat
Arastirmalar1 Anabilim Dali, Istanbul 2015.
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sosyal yapida da koklii degisikliklere neden olmustur. Biitiin bu dis etkilere
ragmen eski Hindu dini, kimi zaman farkli vechelere biiriinerek de olsa Hint
halkini derinden etkilemeye ve zengin Hint felsefesinde yasamaya devam
etmistir. Hint kiiltiiriinde hiitkiimranlik anlayisina gecmeden 6nce, kast sis-
temini anlamak ve bu sistemin Hint kaynaklarinda “kadim yol, ebedi kanun
(akalika dharma)™, “ezeli-ebedi din (sanatana dharma)®™ olarak adlandirilan
“kanun” ve/veya “din” ile olan iligkilerini ele almak yararli olacaktir.

a) Hint Kast Sistemi ve Yonetici “Ksatriya” Kastinin
Sistemdeki Yeri

Hint kast sistemini anlamak i¢in, 6ncelikle insanin evren ve “Mutlak
Olan”la iligkisini anlatan Hindu felsefesine niifiz etmek gerekir. Hindu
diisiincesine gore, insan karmasik kimligini dort yoldan ifade edebilir:
Icgiidiileri ve dogal istekleri, giic ve miilkiyet icin duydugu siddetli arzu,
sosyal amaglar1 ve ruhsal arzusu. Bu ifade tarzi da Hintliler tarafindan
“insanin amaci”n1 ifade eden purusartha methumu ile ifade edilir ki
bunlar da dort tanedir: Istekleri ve dogal icgiidiilerin estetik bir sekilde ifade
edilmesi (kama), maddi refah (artha), dogruluk ve ahlakli yasam
(dharma) ve ruhsal yasami (moksha)’. Karma yasasi ile birlikte bahse-
dilen dort amaca ulagsmak icin, bireysel yasamda ahlaki acidan dort asama
(dsramadharma) tammlanir: Ogrenci yasamy, aile reisi yasami, miinzevi
yasam1 ve cileci yasami.

Toplumun ahléki diizeni i¢in uygulanan plan (varnadharma) da
bireysel yasam asamalarina benzer sekilde yapilanmis olup dort sinifli kast
sistemini olusturur: Din adamlarinin olusturdugu Brahman sinifi, savasgi
ve hiikiimdarlarin olusturdugu Ksatriye sinfi, ticaret ve tarim ile
ugrasanlarin olusturdugu Vaisya sinifi ve is¢ilerin olusturdugu S#dra si-
nifi." Bu sosyal system, Rig Veda’da insanin yaratilist mitinde kozmik

* Ananda K. Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, cev. Ismail Taspinar, Istanbul 2000, s.
72.

° M. Hanefi Palabiyik, “Hint Dinleri ve Islam”, Tarihte Tiirk-Hint Iliskileri Sempozyumu
Bildirileri (31 Ekim-1 Kasum 2002, Tiirk Tarih Kurumu Yayini, Ankara 2006, s. 276.

" The Religion of the Hindus, ed. K. W. Morgan, The Ronald Press Company, New York
1953, p. 135.

’ a.g.e,p. 136-151.
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insan Purusa’nin tanrilar tarafindan parcalanmasi sonucunda ortaya
citkmis; Purusa’nin agzi Brahman, elleri Ksatriya, uyluklar1 Vaisya ve
ayaklar1 Sudra sinifini olusturmustur.” Sudralarin altnda da kast dist
olanlarin grubu bulunmaktadir. Bu dort temel sinifa ragmen, giiniimiizde
Hindistan’da ii¢ binden fazla kast sinifi bulunmaktadir. Bir Hintlinin yeme-
icme ve giyinme sekli, kullandig1 dil, ibadet bicimi, sosyal hayati, evlilik ve
meslegini kesin sinirlarla belirleyen kasti dogumuyla birlikte belli olur,
kabul toreniyle teyit edilir ve bu kasttan ancak ihrag suretiyle cikarilabilir.

Kast sisteminin dogusuyla ilgili olarak Hindistan’1 istild eden
Aryanlarin kendi irklarini yerliler ile karismaktan korumak istemeleri, ayni
amacla brahmanlarin suni bir sekilde din adamlar: sinifini olusturmalari,
kast sisteminin mensei oldugu savunulan meslek gruplarinin mesleki
sirlarini1 korumak istemeleri gibi teoriler 6ne siiriilmiistiir. Kast sistemini en
iyi sekilde anlatan ve savunan eser, M.O. II. yiizyilda yazildig1 disiiniilen
Manu Kanunnamesi’dir. Eserde kast sistemine itaatin dharmanin 6ziinii
olusturdugu ifade edilmistir.” Hintlilerin iinli Mahabharata Desta-
nt’nin bir boliimii olan Bhagavad Gita da, kast sistemini ahlaki acidan
idealize etmis; kastlardaki farkliliklar yerine kastin farkli islevleri yerine
getirerek toplumun en iyi sekilde yiiriitiilmesine hizmet etmesinin 6nemine
isaret etmistir. Hintli arastirmaci A. Coomarawamy ise, Bat1 zihniyetinin
anlamakta zorlanacagi bu sosyal diizenin, islevlerin bir biitiin haline
gelmesiyle bir yandan genel refahi saglamayi, bir yandan da toplumun her
iiyesine kendi 6z niteligini miikellestirme imkani saglamayi hedefledigini
bildirmektedir. Ustelik “kanun” ile 6zdeslesen Hindu dini “kelimenin tam

3 11

anlamwyla bir itaatten ibarettir”.

’ Toplum veya devlet yapisinin insan viicuduna benzetilmesi, Platon ve Farabi’de de go-
riiliir. Ornegin Farabi’nin Medinetii’l-Fazila’sinda ilk siyasi birligi teskil eden ideal
sitede yurttaglar bedendeki organlara kars: gelir ve her bir grup belli bir gorevi yerine
getirir. Bu sekilde yapilan igsboliimii ve toplumsal dayanisma, ideal siyasi birligi ortaya
cikarir. Farabi bu isb6liimiinde en 6nemli gorevin, devleti sahsi hususiyetleri sayesinde
faziletli kilacak hiikiimdara ait oldugunu bildirir ve ardindan bu nitelikleri siralar. M.
Arslan, Kutadgu Bilig”de Farabi’nin felsefesi goriislerinin olduk¢a etkili oldugu
goriisiindedir [Mahmut Arslan, “Kutadgu-Bilig’de Ahlak ve Siyaset Felsefesi”, Sosyoloj
Konferanslart Dergisi, XXI (1986), 33-35].

“ The Religion of the Hindus, p. 146.
" Coomaraswamy, a.g.e, p. 60.
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Hinduizmde, Hindistan’daraja veyamaharaja (“biiyiik kral”) olarak
ilkeyi yoneten ve ksatriya sinifinin basindaki hiitkiimdarin toplumdaki 6zel
gorevi olan rajadharma (“kralin dharmas1”) artha ile birlikte tanimlan-
mustir. Ornegin Bhagavad Gita’da kralin gorevi savasmak ve 6ldiirmektir ve
0, dharma’sina gore vijigishu (“illkesini genisletmek icin caba gosteren
kisi”)’dir.” (Resim 1). Bhagavad Gita, M.O. 3000 yillarinda gegen bir diinya
savasina katilan Kral Arjuna’nin savas ve hayat hakkindaki sorularini ve
celigkilerini gostermesi konumuz bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu eser-
de Arjuna’nin dort kastin dogasi ve nitelikleri hakkindaki sorusuna cevap
olarak, Vasudeva kraliyet sinifi icin su aciklamayi yapmustir: “Ksatriva ise
kalplere korku verecek sekilde heybetli, cesaretli, azametli, keskin dilli, comert,
zorluklardan yilmayan, biiyiik ve agur isleri kolaylastirmayr seven biri olmahdw”.”
Bunun ardindan Vasudeva Arjuna’y: diismanla savasa tesvik ederek sunlari

soyler:

“Ey uzun kollu adam! Bilmez misin ki sen Ksatriyasin! Senin soyun
meydan okumalara cesaretle karst koyan, zamanin sartlarina ve olumsuzluk-
larina aldirmayan, san ve sereflerine diiskiin olan asil ve cesur bir soydur.
Unutma ki sadece gorevini yapuginda asaletini koruyabilirsin. Kim miicadele
ederse devlet ve nimete o nail olur. Yine kim ki boyle bir miicadelede iliirse, o
cennet ve rahmete erer. Ote yandan eger sen diisman karsisinda zayiflik gos-
terir, diigman oldiirme konusunda cekingen davramirsan, senin ismin sonsuza
dek korkak ve utangac biri olarak zikredilir. Adin kahramanlar ve biiyiik
savasgilar arasindan silinir, onlarin goziinden diigersin ve artik adin onlarla
birlikte amlmaz. Ben boyle bir durumdan daha kotii bir ceza bilmiyorum.
Senin icin oliim boyle alcalticy durumlara diismekten daha vyidir. Bundan
dolayr eger Tann size savasmayr emretmis, miicadele gorevini senin kastina
bahsetmis ve size bunun icin yaratmissa vazifeni yerine getir! Herhangi bir
diinyevi menfaat beklemeksizin O’nun iradesine uy ki amelin tamamen O’na
has olsun”."

" Helmut Hoffman, “King and Kingship in Indian Civilization”, East and West, vol. IV/4
(January 1954), p. 240.

" Ebﬁ Reyhian Muhammed b. Ahmed el-Birtni, Tahkiku md-li’l-Hind, cev.K. Burslan, haz.
A. L. Yitik, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2015, s. 61 (Bhagavad Gita, 18/41-45).

¢ a.g.e, s. 62 (Bhagavad Gita, 2/31-38).

1
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REsim 1: Kurusektra Savas ile Tlgili Minyatiir (Wikipedia)

Hintlilerin eski ¢aglardaki yagsamini anlatmanin yani sira 6zellikle siya-
set, bilim ve toplum hukuku agisindan 6nemli eserlerden birisi de Asoka’nin
bilyiikbabas1 Maurya krali Candragupta (M.O. 323-298)nin bakani ola-
rak bilinen Kautilya’nin yazdig: disinillen Arthasastra (“Yonetim ve
siyaset el kitab1”)dir.” Arthasastra’ya gore hiikiimdar, tanrilarla birlikte
kraliyet kalesinin ortasinda yer alirken yonettigi dort siniftan brahmanlar
kuzeyde, ksatriyalar doguda, vaisyalar giineyde ve sudralar batida olmak iizere
dért ana yonde yerlesmislerdir.” Tekerlegin merkezinde hareketsiz olarak
kalabilen “diinya hiikiimdar1” ¢akravartin ise kast sisteminin diginda, yani
ativarna’dir.

" Hoffman, a.g.m, p. 243. Bu eserin M.0.300-M.S.300 tarihleri arasinda yazildig tartigil-
maktadir (S.]J. Tambiah, World Conqueror and World Renouncer, A Study of Buddhism and
Polity in Thailand Against a Historical Background, New York, Cambridge University
Press, 1976, p. 27).

' Giovanni Verardi, Alessandro Grossato, “The Kushana Emperors as Cakravartins
Dynastic Art and Cults in India and Central Asia”, East and West, vol. XXXIII, nr.1/4
(December 1983), 261.
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Arthasastra’da baglica gorevi iilkesi i¢in “maddi yararlilik” olan artha’y1
saglamak olan hiikiimdarin nitelikleri ve yapmasi gerekenler de anlatil-
mistir. Ancak hitkiimdar en kudretli kisi olmasina ragmen, halkin kendi
dharma’larin1 gergeklestirmelerine karst cikamaz, iilkesini ve halkini
korumakla (rakshana, palana) gorevlidir. Aynen cilecilerin yaptiklar1 gibi
duygu ve zihnini kontrol altina alan metodlar: (tapas) yerine getirmelidir;
ancak bu sekilde Tanri tarafindan verilen giiciin semboli olan “yedi
cevher”e (saptaratna) sahip olabilir. Cin imparatoru gibi Hint rajas1 da
halkinin giinliik yasami, ahldkinin yani sira iilkesinin basina gelen savas,
aclik, sefalet ve dogal afetlerden sorumludur.” Arthasastra’da yazildig: gibi,
Hintliler’e gore bir devletin diger organlar1 olan prakriti’lerin de hiikiimdar
tarafindan 6zenle segilmesi ve birlikte hareket etmeleri gerekmektedir. Bun-
lar amdtya (danisman, bakan), rdshtra (tarimsal iilke topragi), durga (kale),
kosa (hazine) ve danda (6nceleri s, ardindan gii¢, hukuki otorite son olarak
da ordu anlamlarinda kullanilmistir)’dir. Hiikiimdarin sahip oldugu asi ile
simgelenen danda olmadan “biiyiikk baligin kiiciik baligi yuttugu durum”
(matsyanydya) meydana gelir. Ancak siddet dogrudan tehlike durumlarinda
kullanilmal: ve diplomasiye (mantrasakti) 6ncelik verilmelidir.

Temel felsefi ve kavramsal 6zelliklerini Hindu dininden almakla bir-
likte Budist hitkiimranlik kavrami, Hint mitolojisinin ilk kaynaklari olan
Vedalar’in ortaya ciktigi donemden bu yana gelisen Brahmanist teoriden
oldukca farklidir.” En temel farklilik, Budizm’in benlik, kisilik (atman)
kavramlarini reddetmesidir. Ustelik Budist kozmoloji, diinyanin yaratilisini
ilahi gii¢ ile degil insanlarin davranislarindan olusan karmik enerji ile acik-
lamaktadir. Agganna Suttanta’da aktarilan Budist kozmogoni ve koz-
moloji anlayisina gore, zaman i¢inde insanlarin anlasmazliklari sonucunda
bir kral secilerek kraliyet miiessesi olusturulmus, ardindan toplumun sosyal
siniflari ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle kraliyete verilen 6nem ve yapilan vurgu
oldukga fazladir. Ancak kozmik kanun ve nirvana’ya iliskin dharma, hiikiim-
dar tarafindan uygulanan dogruluk dharma’sindan istiindir. Buna rag-
men dogruluk dharma’sini en iyi bilen, uygulayan ve halka bu konuda
rehberlik eden sangha (Budist ruhban sinifi) ile hiikiimdar arasinda kargilikli

" Hoffman, a.g.m, p. 241-242.
a Tambiah, a.g.e, p. 19-22.
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bir ihtiyag iliskisi s6z konusudur. Din himayesi ve sangha, diizenli ve miiref-
feh bir toplumda faziletler ve sevaplarin kazanildig: bir ortam bulurken kral
da tlkesini iyi yonetmek ve kendi faziletini, sevabini kazanmak igin
sangha’ya ihtiya¢ duyar.”

Cakkavattisihanadasutta’da hikimdarin maiyeti olarak ise en
onde gelen devlet memurlar1 olan amadtyalar, konsey iiyeleri (parisajya), eko-
nomi denetleyicileri (gana-mahdmatta), koruyucular (anikattha), kapt muha-
fizlar1 (dovérika) ve biyiiciiler siralanmistir.” Budist kozmolojide, diinya
dort ana yonde yer alan dort kralliga boliinmiistiir; bunlar yine dort adet
lokapala tarafindan korunurlar. Bu dort kralliga hiikmeden hiikiimdar,
diinyaya hitkmetmis olur ve “diinyanin efendisi”, sarvaloga olarak adlan-
dirilir.”!

Budizm’de iz birakan en 6nemli efsanevi hiikiimdar, M.O. IIL. yiizyilda
Maurya Devleti’ni yonetmis olan Kral Agsoka’dir. Onun doneminde
Budist rahipler Sri Lanka’dan Yunan devletlerine kadar seyahat ederek
73.000 kisiyi Budist yapmislar ve 1000 kisilik bir Budist rahip toplulugu
olusturmuslardir.” Budist anlatilarda “diinya hiikiimdar1” olarak nitelenen
ve Onceleri efsanevi oldugu diisiiniilen bu hitkiimdarin biraktig: yazitlar
sayesinde gercek bir kisi oldugu anlagilmigtir. Diinya tarihinde savasmay1
birakarak iilkesini tamamen barig ve dharma dogrultusunda yonetmesi ile
essiz bir hiikiimdar olan Asoka, ayrica iilkesini bayindir hale getirmesi ve
hayirseverligi ile de taninir. Tahta ¢ikmasindan yedi yil sonra Budist olan
Asoka’nin asil ruhani degisimi, 100.000 kisiyi 6ldiirtip 150.000 kisiyi esir
aldig1 kanli Kalinga Savasi’'ndan sonra gerceklesmistir. Bu savasin ardindan
Budist rahiplerle vakit geciren ve kendisi de rahip olan Asoka, baris yoluyla
118 farkli kabilenin yasadig1 Hindistan’1 birlestirmis ve bir cok devletle ba-
saril1 diplomatik iliskiler kurmustur.”

v a.g.e, p. 41. Sangha, Budist cemaati oldugu kadar Budist rahip ve rahibelerin olustur-
dugu dini toplulugu ifade etmekte icin de kullanilir.

» Hoffman, a.g.m, s. 242.
. Verardi, Grossato, a.g.m, p. 234.

* Daisaku Ikeda, Buddhism, The First Millenium, cev. B. Watson, Kodansha International
Ltd., Harper & Row, Tokyo, San Fransisco, New York 1977, p. 41-43.

23a.g.e, s. 43-46.
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Budizm, Hindistan tarihinde Kusan doéneminde, ozellikle M.S. II.
yiizyilda Kral Kaniska’nin hiikiimdarlig1 devrinde ikinci kez biiyiik dere-
cede himaye gormiistiir. Kusan doneminde Gines Tanrist Surya’ya
verilen 6nem ve Kusan sanatinda neredeyse Surya ve Kusan hiikiimdar tas-
virlerinin birbirlerinden ayirdedilemeyecek kadar benzer olmasi ¢ok dikkat
cekicidir.” Surya, genellikle atlar tarafindan cekilen bir arabada veya iki
yaninda atlar veya bazen aslanlar bulunan bir tahtta otururken resme-
dilmistir. Simhasana olarak adlandirilan arslanl: taht ise, Matura seh-
rinde bulunan Vima Kadphises heykelinde oldugu gibi Kusan hiikiim-
darlar tarafindan sikg¢a kullanilmistir. Her hiikkiimdarin simhasana’ya sahip
olamayacagi ve bu tahtin sadece cakravartinler tarafindan kullanila-
bilecegini” hatirlatmak gerekir (Resim 2).

RESiM 2: Aslanh Tahtta Oturan Kusan imparatoru Vima Kadphises, Matura, M.O. L
Yiizyil, Matura Hiikiimet Miizesi (Wikimedia)

* Verardi, Grossato, a.g.m, p. 262.
25
a.g.m, p. 268.
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b) Eski Tiirk Toplum Yapis1i ve Tiirk Hikiimdarinin
Toplumdaki Yeri

Eski Tiirk toplumu, devlet-hiikiimdar-millet mefhumlarinin birbirle-
rini var eden ve varliklarini devam ettirmesini saglayan bir teskilatlanmanin
iiriiniidiir. Bu ticliiyi bir arada tutan ve sarsilmaz baglarla birlestiren de yine
bu iicliiniin iiriini olan Tiirk toéresidir. Kutadgu Bilig’de Hiikiimdar Kiin-
Togdu, toreyi simgelemektedir. E. Esin de Tiirk hiikiimdarinin “tére” veya
“toreyi veren” anlaminda tore, toriigliig ve yang olarak adlandirilmasindan
yola ¢ikarak, Tiirk hiikiimdarinin dharma’y1 koruyan Hint hiikiimdarina
benzediginden bahsetmektedir.”

S. M. Arsal, 6zellikle Biiyiik Hun Devleti yonetim modelinden yola
cikarak Tiirk devlet telakkisini mutlak monarsiden ziyade, “il”in boy beyleri
tarafindan idare edilen “beylik”lere boliindiigii, ancak devletin Tengri
kutuna sahip ve savas zamani bagkomutan olan merkez1 bir hiikiimdar tara-
findan yonetildigi monarsik bir sistem olarak tanimlamistir.” Ayni yazar,
VIL.-VIIL. yiizyillar arasina Tiirk toplumunun beyler, halk (kara bodun) ve
esirler olmak iizere ii¢ siniftan miitesekkil oldugunu ifade eder.” Beyler
sinifinda hiitkiimdar siilalesi ve sadapit unvanli beyler disinda 1rsi bir durum
s0z konusu degildi. Dolayisiyla halktan biri de iistiin 6zellik ve icraatleri
dogrultusunda beyler sinifina girebilirdi. Savaslarda maglup olan esirler,
onlarin ¢ocuklar: ve torunlarinin olusturdugu esirler sinifi, Roma Impara-
torlugu’ndaki gibi kotii muameleye tabi tutulmadig: gibi, eski Hint kiiltii-
riilndeki kast gibi kat1 ve degismez kurallar1 olan bir sinif degildi. Bunun
disinda Tiirk toplumunda 6zellikle Maniheizm ve Budizm gibi yabanci
dinlerin etkisiyle ruhaniler veya ruhbanlar sinifi olusmus ve bunlar bir
takim imtiyaz ve vakiflara sahip olmuslardir.

* Emel Esin, “Turkic and Ilkhanid Universal Monarch Representations and the Cakra-
vartin”, Proceedings of the Twenty-Sixth International Congress of Orientalists, New Delhi 4-
10" Fanuary, 1964, Organising Committee XX VI International Congress of Orientalists,
New Delhi, Rabindra Bhavan, 1968, vol. II, 93. Toriigliig ayn1 zamanda hiikiimdarin
devleti yonettigi saray anlaminda da kullanilir (a.g.m, p.94).

*" Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, Ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul 1947, s.
222-225.

* a.g.e,s. 287,328-333.
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A. Donuk, yazitlar ve Tiirk devlet yonetiminin el kitab: olan Kutadgu
Bilig’den yola cikarak Tiirk hiikiimdarinin sahip olmasi gereken 6zellikleri
siralamistir.” Bunlardan bilge, erdemli, cesur, kahraman, giiclii, diiriist ve
merhametli olmak 6n plana c¢ikmaktadir. Adil ve giiglii bir hiikiimdarin
sahip olmasi gereken niteliklerin hepsini tagimasi gereken Tiirk hitkiimdari,
yonetme yetkisini GOk Tanrr’dan kut ile alir ve Kutadgu Bilig’de aciklandig:
tizere adalet (konilik), iyilik, faydalilik (uzluk), esitlik (tizliik) ve insanlik
(kisilik) esaslarina dayanan toreyi” hem halki icin uygular, hem de diinyanin
dort bir tarafina yaymaya galisir. Ancak hiikiimdar téreye uygun davranmaz,
halkin1 gozetmez ve gorevlerini yerine getirmez ise kut ondan kacar gider.
Tiirk toresinde bahsedilen bu temel esaslarin disindaki hiikiimler, zamana
ve sartlara uymak amaciyla devlet meclisinin (toy, kurultay) onay1 alinmak
suretiyle hitkiimdar tarafindan degistirilebilirdi. Hiikkiimdarin agzindan c1-
kan her s6ziin kanun sayilmadigi Tiirk devlet yonetiminde, Tiirk toresi
iistiinliigiinii ve sarsilmaz konumunu her daim korumustur. Bu durum da,
Tanri litfu olan “kut”tan otiirii karizmatik olarak nitelendirilen Tiirk
hitkiimranlik anlayis1 ve buna bagli olarak sosyal diizenin dini degil, siyasi
temelleri oldugunu ispatlamaktadir.”

Cin’de ikinci bilyiik hanedani kuran Choular’a dair giiniimiize kadar
gelmis eserlerden Chou-Li (Chou Enstitiiler:) gok, diinya ve insan arasinda
kozmik bir araci1 olan hitkiimdarin gorevi icin sunlari1 nakleder: “Kral kendi
basina kralligr olugturur. O dort yonii belirler ve esas konumu sabitler. Baskenti ve
tilkeyi planlar. Bakanhklar: olusturur ve gorevlerini ayrigtirir, boylelikle halk: icin
kaideleri belirler.”” Hiikiimdar, iilkenin kutsal cografyasini astronominin
unsurlari olan yildizlar ve takimyildizlara gore belirlemelidir. Ayrica giiney
yoniine bakan tahti ve saray: ile kutup yildiz1 gibi sabit sekilde etrafinda
dénen ve kendisine tabi olan yildizlar1 yonetir.” Goriildiigii iizere Chou

doneminde hiikiimranlik, evren diizenini saglamak i¢in vazgecilmez en

? Abdiilkadir Donuk, Tiirk Hiikiimdar:,, Tirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi Yayini,
Istanbul 1990.

* Ibrahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, Istanbul 1980, s. 20-21.

3 Donuk, a.g.e, s.40-41.

? Julia Ching, “Son of Heaven: Sacral Kingship in Ancient China”, T°oung Pao, Second
Series, ¢.83, facs.1/3, State and Ritual in China (1997), p. 37.

® a.g.m, p. 39.
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mithim unsur olarak kabul gérmiistiir. Tiirkistan’da Eski Tiirk toplumunda
hiikiimdarligin tam olarak nasil ortaya c¢iktigina dair tarihi bilgiler ve
mitolojik anlatilar bulunmamaktadir. Ancak Orhun Yazitlari’nda yer alan
asagidaki ifade, Bumin Kagan ve Istemi Kagan’dan bahsetmekle birlikte
adeta hitkkiimranligin Tiirk kozmolojisinde diinyanin yaratilisindan hemen
sonrasinda gerceklestigine isaret etmektedir:

“Yukarida mavi gok, asagida kara toprak yaranldiginda ikisinin
arasinda (da) insanoglu yaratms. Insan ogullarmin da iizerine atam,
dedem Bumin Kagan, Istemi Kagan tahta cikmiglar. Tahta ciktktan
sonra Tiirk halkwnn iilkesini, yasalarin ele ahp diizenlemisler”.”

(Kiiltigin Yazit1 Dogu Yiizi, 1. satir)

Orhun bélgesinde Ilteris Kagan’a ait oldugu diisiiniilen Sivet-Ulan ve
Bilge Kagan kiilliyelerinde yapilan kazilarda arslan heykelleri bulunmus ol-
masu” (Resim 3) ve bazen arslan taht iizerinde tasvir edilmis tigin heykel-
lerine rastlanmas1™ arslanin Tiirklerde hiikiimdarliga dair sembollerden biri
oldugunu akla getirmektedir. Nitekim Kutagdu Bilig, bize giinesle 6zdesles-
tirilen Tiirk hiilkimdarinin arslan olan burcunun niteliklerini saymak-
tadir: “Ayrica bu giines burcu sabittir; sabit ve kararl dedigimin sebebi onun asl,
kokii saglam oldugundandir. Bu giines burcu Aslan’dir; bu burcun yeri hi¢c kimul-
damaz, oynamadigi icin de asla bozulmaz”.” (KB 833-834)

* Orhon-Uygur Hanhg Donemi Mogolistan’daki Eski Tiirk Yazitlar, Metin-Ceviri-Sozliik,
haz. Mehmet Olmez, Bilgesu Yayinlari, Ankara 2012, s. 92.

* {lhami Durmus, “Arkeolojik Kalinti, Buluntu ve Yazili Belgelere Gore Kol Tigin-Bilge
Kagan Anithiklar: ve Bu Anithiklardaki Tirk Kiltir Unsurlar1”, Gazi Universitesi Tiir-
kiyat Dergisi, 2007/1, s. 47, 51-52, 54.

* Esin, a.g.m,s. 103.

" Yusuf Has Hécib, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Seg¢meler, haz. Kemal Yavuz,
Mostar-Istanbul 2012, 5.129-130.
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© Basbifixan-H., 2

REsiM 3: Sivet Ulan Kiilliyesi’nde bulunmus arslan heykel kalintilar1 (onturk.org)

HUKUMDARIN IiLAHI MENSEI

a) Eski Hint Kiiltirinde Hikimdarin Ilahi Mensei

Eski Hint kiiltiiriinde kralligin ilahi mensei, “dharma’y1 koruma” kut-
sal gorevi baglaminda Tanr1 Kral Indra, Varuna ve secilen ilk ata krala
uzanmaktadir. J. W. Perry’ye gore, Hindistan’da erken feodal donemde,
yaklasik M.O. VIIL. yiizyillarda kralin ihtiyar meclisi tarafindan secilmesi,
Hint mitolojisinde tanrilarin meclisinde secilen Tanrilarin Krali Indra
motifi ile kendini géstermektedir.” Bu dénemde savasan prenslerin karsi-
sinda ve mevcut kast sisteminde savunmasiz olan halka karg1 babacan tavirl
kral vispati, koruyucu ve coban roliinii iistlenmistir. Perry, ayrica yonetimin
imparatorluga dogru ilerlemesine paralel olarak krallarin tanrisallastirilma-
sinin adim adim gerceklestigini bildirmektedir. Ornegin énce Mauryalilar

* John Weir Perry, Lord of the Four Quarters: The Mythological Kingship, Paulist Press, New
York 1991, p. 115.
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kral1 “Tanrinin sevgilisi” olarak adlandirilmislar, ardindan krallara Biiyiik
Kral (maharaja) ve Kurtarici (fratara) unvanlari verilmis ve nihayet dogudan
gelen Kusanlar krallarina “Tanrinin Oglu (devaputra)” payesini vermis-
lerdir.

Aryan istilasin1 miiteakiben ortaya cikan Ari donemine ait Vedalar
(M.O. 1250-800)’da Mezopotamya’daki Enlil ve Marduk’un benzeri olarak
one ¢ikan Tanrilar Krali Indra, 6nce Gk Tanrisr’nin, daha sonraki dsnemde
ise bastanri olarak kabul edilen Prajapati’nin ogludur ve yildirim silahini
kullandig1 asuralar’a kars1 savasgl yonii ile one cikar.” Ornegin kutsal icki
Soma’y1 icen Indra’nin 6ldiirdigi, sular: tutan giic ve kuraklik cini olarak
goriilen Vritra, Kusan sanatinda tekrar canlanarak kralin giiciinii simgeleyen
bir motif olmustur. Gorevi biitiin insanlig1 zorbaliktan, adaletsizlikten
korumak olan krala, Tanr1 Indra’ya oldugu gibi sayg:1 gostermek gerektigi
icin krallarin tahta ¢ikmalar1 Tanr1 Indra’nin kazandigi mitolojik zaferleri
temsil eden sembol ve sahnelerle donatilmistir.”

Ksatriya sinifinin giicii temsil eden savasg1 tanrisi Indra’nin yani sira
Vedik dininin diger bir kral tanrisi yine bir “evren hiikiimdar1” olan ve
dogrulugu ile bilinen Varuna’dir. Vedik donemin en eski tanrilarindan
olan Varuna, Onceleri toplumda otoritenin, dogru diizen ve dogrulugun
temeli olan rita’ya sahip olan Gék Tanrisi idi."” Bazen kardesi, annesi Tanrica
Adit'nin diger oglu Mirra ile birlikte Giines Tanrisi olarak da goziiken
Varuna Rig Veda’da evrenin diizeninin, fizik ve ahldk kanunlarinin
koruyucusu iken iglev degistirerek “Denizlerin Tanris1” haline gelmistir.
Biitiin evren diizenini yonetmesi ile Hint tanrilar1 arasinda en ziyade “evren

» a.g.e, p. 115-116; Korhan Kaya, Hintlilerde Tanr, Kaynak Yayinlari, Istanbul 1998, s.
11-14. Kaya eserinde, Ariler’in istila ettikleri Hindistan’da savagtiklar1 Asurlular’in
Hint Devalar1 karsisinda menfi karakterler olan Asuralar ile temsil edildiklerinden,
oysa Iran kokenli Zerdiist dininin kitab: Avesta’da Hint Asura’sinin Iran dininin bas-
tanrist olan Ahura’si oldugunu; tarihi gelismelerin mitolojiye nasil goreceli olarak
yansidigin giizel bir sekilde 6rneklemektedir. Indra, Avesta’da kotii Devalarin basi
iken 6ldiirdiigii Vritra Verethra “zafer” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

v Perry, a.g.e, p. 115, 128-130.

! a.g.e,p.120-123; Kaya, a.g.e, s.14. Perry, Gok Tanris1 olan Varuna’nin savasci niteligiyle
one ¢ikan Firtina veya Riizgar Tanrisi Indra karsisinda gerilemesini, Mezopotamya
dininde, hakkinda ¢ok az sey bilinen G6k Tanris1 Anu’nun Enlil (ve Marduk)’in 6ne
citkmasindan sonra 6nemini kaybetmesi ile kargilastirmaktadir.
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hitkiimdar1” payesine erismis olan Varuna onceleri Mitra’dan tstiin bir ko-
numda iken daha sonraki dini literatiirde Mitra giines, Varuna ise gokteki su
elementini simgeledigi icin Ay Tanris1 haline gelmislerdir. Yine de hikmet
ile hiikiim stiren Kral Tanr1 Varuna, Vedalar’da “ahldk kanunlar1i”nin efen-
disi olarak altin zirhi, parlayan giysisi ve etrafinda oturan casuslari ile tasvir
edilmistir.

Manu Kanunnamesi’nde Hint kralinin tek bir tanri degil, pusulanin
gosterdigi yonlere atfedilmis sekiz biiyiik tanri; yani hem biitiin, hem de
bitiiniin parcalar1 oldugu dile getirilmistir. Bu tanrilar, doguda Indra,
giineydoguda Ates Tanris1 Agni, giineyde Oliim Tanris1 Yama, giineydoguda
Giines Tanris1 Surya, batida Varuna, kuzeybatida Vayu, kuzeyde Kuvera,
kuzeydoguda Soma’dir.”

Anarsi doneminde segilen ilk ata hiikiimdar, Hint devlet yonetimi
teorisinin kavramsallagtirilmasina hizmet etmis olan kaynaklardan
Arthashastra’da Manu Vaisvata, Mahabharata Destani’nda ise Brahma
tarafindan secilen Manu olarak belirtilmistir.” Hz. Adem gibi “adam”
anlamina gelen Manu’nun mitolojik 6ykiisiinde, dharma’nin izlendigi Altin
Cag sonrasinda insanlarin koétiiliiklere sapmasiyla diizeni yeniden saglamak
icin Tanr1 Brahma tarafindan atanmis ve biitiin ortacag Hint hiikiimdarlar
secerelerini ona dayandirmislardir.

Budizm’e gore ise ksatriya sinifinin kokenini olusturan kral, “biitiin
halk (mahajana) tarafindan tasdik edilmis (sammata)” anlamina gelen
Mahasammata’dir.” Budist Uygurlar’in en kutsal kitab1 niteligi tasiyan
ve Uygur Tirkcesine de Alun Yaruk olarak terciime edilen
Suvarnaprabhasa Sutra’nin hiikiimdarlik ve devlet idaresi ile ilgili olan 20.
Bélumiinde, Dort Maharaja Tanrilar: hiikkimdara “tengri ogli”
denilmesinin sebebinin, onun gercekten tanri (deva) veya tanri oglu
(devaputra) olarak kabul edilmesi degil tanrilarin onu himaye etmeleri
oldugunu aciklamaktadirlar.” Ayni boliimde ele alinan Rajasastra adli

“ Perry, a.g.e, p. 124.
“ a.g.e,p. 125-126.
“a.ge,p.127-128.

® Sinasi Tekin, “Altun Yaruk’un XX. Béliimii: Iligler Qanlarning Kéni Tériisin Aymaq
(=Rajasastra)”, Tiirklik Bilgisi Aragtirmalar: (Raiyyet Riisimu: Essays Presented to Halil
Inalcik on his Seventieth Birthday by his Colleagues and Students), Harvard 1987, XI, 146.
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esere gore, hiikiimdarlar, tanrilar tarafindan se¢ilmis, ana rahmine konul-
mus, ana rahminde ve sonrasinda tanrilar tarafindan korunmus ve kendi-
lerine gii¢ verilmis lider kisilerdir. Amelleri dogrultusunda tanrilar dleminde
(trayastrimsa) dogduklarinda tanrilara, insanlar arasinda dogduklarinda
insanlara hiikmederler. Hiikiimdarlarin tanrilar dleminde dogmalarinin
sebebi, halka iyi amel islemeyi 6gretmeleridir. Bu sebeple onlarin tanrilar-
dan istiin konumlandig: goriillmektedir.

Hindistan’da yabanci bir hanedan olan ve Budizm’i himaye eden
Kusanlar’da da ilahi mense ve ¢akravartin kavramlar1 6zellikle 6n plana
cakmistir. I¢ Asya kavimlerinden Kusanlarin hiikiimdar unvanlarinda
“Gogin Oglu” ifadesinin Sanskritge karsiligi olan devaputra karsimiza
cikmaktadir. S. Levi, bu ifadenin bir Cin kiiltiirii etkisi olarak Kusanlar’a
gectigi ve Kusanlar doneminde kaleme alinan Suvarnaprabhasa Sutra’da ¢ok
bahsedildigi i¢in Budist edebiyata da gegtigini diisiinmektedir.” Budist ve
Arap Kkiiltiirlerinde diinyaya hiikmeden “Go6giin Oglu” dort hiikiimdar
mefhumundan detayli ve kiiltiirler arasi1 karsilastirmali sekilde bahseden
Pelliot” Cin imparatordan bahsedilen Budist metinlerde devaputra ifadesinin
kullanildigini ifade etmistir. Chen de bu durumun Kusan hiikiimdar
Kaniska’nin tasidigi diinyanin dort biiyiik hitkiimdarina yonelik sirasiyla
Hint, Iran, Cin ve Roma hiikiimdar unvanlar1 olan “Mahardja, Rajdtiraja,
Devaputra, Kaisara” ifadesi ile teyit edildigini 6ne siirmiistiir.” Kusanlar’dan
kalma Matura sehrindeki tanri heykelleriyle gecmis Kusan hiikiimdar-
larinin heykellerinin birlikte yer aldig: tapinak (devakula) ilk olarak M. de
Villard tarafindan Kusanlar’in “hanedanlik kiilti” olarak ortaya konmus-
tur.” Ayn1 arastirmaci, Kusanlar’dan énce Hindistan’da krallarin tanrisallig
ve buna iligkin bir kiiltiin bulunmadigina dikkat ¢ekmistir. Aslinda Kusan
tapinaklarinin ve hanedan kiiltiiniin en eskisi Hal¢ayan Sarayi’nda yer
almaktadir. Pugacenkova bu sarayr “tanrilastirilmis atalarin evi” olarak
tespit etmistir.”

. Sylvain Lévi, “Devaputra”, Journal Asiatique, CCXXIV (1934), 1-21.

" Paul Pelliot, “La Théorie des Quatre Fils du Ciel”, T"oung Pao, XXII (1923), 97-125.
48 Chen, a.g.m, p. 293.

® Verardi, Grossato, a.g.m, p. 230-235.

¥ a.g.m, p. 242-243.
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b)Eski Tiirk Kiiltirinde Hikiimdarin Ilahi Mensei

Tiurk kiiltiirinde hitkiimdarin ilahi mensei, soyunu Tanrr’ya dayan-
dirmakla degil, onun Gok Tanri tarafindan diinya diizenini korumak amaci
ile yaratilmis ve bu gorev icin yetkili kilinmis olmas: ile aciklanmaktadir.
Kiiltigin Yazit’nin giiney yiiziiniin ilk satirinda yer alan “tengri teg tengride
bolmug tiirk bilge kagan (Tanr1 gibi, Tanr1 tarafindan yaratilmig Tiirk Bilge
Kagan)” ifadesi kaganin ilahi menseini en giizel anlatan ifadelerden biridir.
Kaganin bu goreve getirilme sebebi, yazitin ayni yiiziiniin 9. satirinda “tengri
yarhkadin iiciin oziim kutum bar iiciin” ifadesiyle “Tanr1 bahsettigi icin ve
“kut”um oldugu i¢in” sozleri ile agiklanmustir.

Turk devlet teldkkisine gore Tanri tarafindan korunan ve litfedilen
sadece Tiirk hiikiimdari degil, onun yonettigi Tiirk iilkesi ve halkidir. Ancak
halkin refah1 hiikiimdarin ¢ok caligmasi ve iyi yonetimine baglidir: “A¢ikar
ki Tiirk halkuun adi sam yok olmasin diye babam hakani, annem sultani yiicelten
Tann, (bizlere) iilke bagiglayan Tanr, Tiirk halkimn adi sani yok olmasin [dive
sahsim, iste o Tanr] hakan olarak tahta oturttu. Kesinlikle refah icerisindeki bir
halkin basina ge¢cmedim...” (Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii 25-26. satir).

Cin kiiltiriinde hitkiimdarin “Gok” veya “Tanr1” ile iliskilendirilmesi
ve O’ndan aldig1 yetki ile devleti yonetmesi, 6zellikle Bat1i Chou bronz
kaplarinda goriillen “Go6giin oglu” anlamindaki tianzi ve “Gogiin yetkisi”
anlamindaki tianming ifadelerinden tespit edildigi tizere asli Tiirk olan Chou
Siilalesi ile baslamistir.”” Chen, Choular’in Gék Tanris’’nin Shanglar’in en
bityiik tanrisi olan Di’den farkli oldugunu belirmekle beraber, hiikiimdarin
yonetme vyetkisini Tanrr’dan almasini, “barbar” olarak tanimladigi
Choular’in kendilerine gore daha ileri olan Shang kiiltiiriinii isgalini gerek-
celendirecek politik bir propaganda araci olarak ortaya attiklari goriisiin-
dedir. Oysa Chou Siilalesi doneminin, Cin felsefesinin, sanatinin ve edebiya-
tinin en parlak donemi oldugu goéz Oniine alindiginda Chen’in goriisi
hiikiimsiiz kalir. Bahsedilen bu ilahi yetkinin Tirklerde “kut” olarak
Hunlardan beri var olmasi, Chen’in de makalesinde daha sonra kabul ettigi
tizere Tiirklerin Cin kiiltiiriine ve hatta siyaset felsefesine 6nemli bir etkisi
olarak degerlendirilmelidir.

Kusanlar tarafindan kullanilan devaputra unvani, Arap ve Fars kaynak-
larina Cin imparatoru i¢in kullanilmak iizere baghbiir, faghbur, fayfir, bagapur

*' Chen, a.g.m, p. 289-291.
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olarak gecmistir.” Pelliot ve W. Henning’in de belirttigi gibi bu sézciik
Sogdca kelime olan Sayapur (Bypwr)’ dan gelmektedir. Chen, Altay kavimleri
de kullanilan Iran kokenli bu sozciigiin Cince transkripsiyonunun mohefu
veya mofu oldugunu; ayrica eski Tiirk unvanlarindan olan baya’nin da Farsca
kokenli baga/baya’dan geldigini 6rnekleriyle aciklamistir. * M. Olmez, I.
Goktiirk Devleti doneminden kalma Bugut Yazit1’nin Sogdca yiiziiniin
Y. Yoshida tarafindan yapilan terciimesinde Mukan Kagan’in adinin 6niine
gelen baga (sifat olarak geldiginde Byy seklinde) kelimesinin tengri ve tengri
teg ile esanlamli olup “kutsal, ilahi, efendi, majeste, sahip, hasmetmeap”
olarak cevrilmesinin gerektigini ileri siirer.” Ozgiin anlam: “Tanrr’nin oglu”
olan bu unvanin Tiirkler arasinda Cin hiikiimdari icin daha 6nce kullanilan
wang gibi anlam degisimine ugrayip sadece “boy beyi, hiikiimdar oglu”
anlamlarinda kullanildigini da ekler.” Ancak Chen’in de altini ¢izdigi gibi
Tirk hiikkiimdarlarinda “tengride bolmis”, “tengriken”, “tengri ilig”, “tengri teg”
gibi Tanr ile iligskilendirilen unvanlar oldugu halde “Tanri’nin oglu” gibi
bir Tiirk¢e unvan kullanilmamistir.™

Tirkler’in ilk atas1 Memlik doneminde Misir’da yasamis Tiirk tarihgisi
Ebubekir b. Abdullah b. Ay-Bek iid Devadari tarafindan aktarilan bir efsa-
nede ata-magarasinda balciktan yaratilan Ay-Atam olarak anlatilir. P.N.
Boratav, Ay-Atam veya Ay-Ata’dan, sadece adi Adem’i ¢agristiran ilk insan
degil, “ilk Tiirk hiikiimdarligini kuran hanedamin dayandigi ilk insan” olarak
bahsetmektedir.” Ay-Atam’in hiikiimdarligina iliskin elimizde kesin bir
bilgi bulunmamakla birlikte Oguz Kagan Destani’nda Oguz Kagan’in baba-
sinin adinin Ay-Kagan olmasi da bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Tiirk
hitkiimdarlarina devleti yonetmeleri icin Tanri tarafindan bahsedilen kut,
yine ilahi menseli bir mefhum olup asagidaki boliimde ayrica incelenmistir.

* a.g.m, p. 293-294. Nitekim Tiirkcede Cin hiikiimdar: i¢in “Cin fagfuru” ifadesi siklikla
kullanilmistir.

* a.g.m, p. 295-300.

* Orhon- Uygur Hanligr Donemi, s. 62.

* Chen, a.g.m, p. 301-304.

* a.g.m, p. 306-309. Chen, “chengli gutu”nun Tanr’nin oglu olarak degil, Tanr1 tarafin-
dan verilen olarak terciime edilecegini; ¢ok dnceden F.W.K. Miiller tarafindan “kut”
olarak okunan “gutu” kelimesinden “ogul” ifadesinin cikarilamayacagini belirtmek-
tedir.

" Pertev Nail Boratav, Tiirk Mito{ojisi: Oguzlarmm-Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan
Tiirklerinin Mitolojisi, cev. Recep Ozbay, Bilge Su Yayincilik, Ankara 2012, s. 35-36.
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DEVLET YONETIMINDE KANUN

Din ve devlet kurumlarinin 6zdeslestigi toplumlarda devlet yasalar1 ve
dini kaideler adetd meczolmus, bu iki kurum birbirinin varligini ve giiciini
destekler duruma gelmistir. Devlet diizeni ile din ve devlet iligkisi hakkinda
Birini’nin eserinde Hint kast sistemine girisinde sarfettigi sozler oldukga
dikkat cekicidir. Bir{ini eger iistiin karakterli ve sikintili donemlerde bile
halkin destegini almis bir yonetici tarafindan yeni bir siyasi ve sosyal diizen
kurulmussa bunun toplum nezdinde koklii bir diizen; bir de bu diizen belli
bir oranda dine dayanirsa din ve devlet uyumunu “insanlarin arzuladiklar: her
seyi elde edebilmelerine imkan sagladigi icin beseriyetin ulastigr en iist nokta”
olacagini zikretmektedir.”

Tiirk toresi dinin 6nemli bir boliimiinii olusturan ahlaki degerlerle dev-
let tarafindan uygulanan 6rfi yasalar1 biinyesinde uzlastirmistir. Bahaeddin
Ogel’in Tirkler’in devlet yapisi gelenegini tanimlayan somut ve soyut
unsurlar arasinda saydig1 aile, halk, toprak, kagan, tore ve kut,’
kanaatimizce Tiirkler’in din gelenegini de olusturan yapitasglaridir. Zira aile,
millet, devlet, vatan ve hiitkiimdar Tiirk kiiltiiriinde kutsal olarak kabul edil-
mistir. Ancak din, Tiirk devletlerinde akil, bilgi ve muhakemeyle birlikte
dengeli ve o6lciilii bir sekilde yer almistir. Ruhban sinifinin devlet yonetimi
tizerindeki etkileri, Maniheizm, Budizm gibi yabanc1 dinlerin kabul edildigi
donemlerde artig gostermistir.

Yukarida bahsettigimiz gibi kokenini baslica dinden alan Hint medeni-
yetinde ise dini 6greti, kanun ve kast sistemindeki farkli kesimlerin gorev-
leri, hukuklar1 anlamlarini tasiyan dharma ise daha karmasik ve dini yoni
agir basan bir mefhum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

a) Hint Devlet Yonetiminde Dharma

Palice dhamma, Sanskritce dharma farkli baglamlarda ve donemlerde
farkli anlama gelen ve cok farkli sekillerde terciime edilen bir kavramdir:
Vedik ritiiel, genel anlamda din ve ahlak, kast kurallari, medeni hukuk veya
ceza hukuku gibi. T.W. Rhys Davids’e gore ise dharma ¢ok fazla anlam ige-
ren bir kelime olmakla birlikte Latince forma kelimesiyle 6zdes olup cogul

* el-Bir{ini, a.g.e, s.59.
* Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2016.
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bir kelime olarak “fenomen ve bilinglilik hali” anlamlarina gelmektedir.”
Davids, bu s6zciigiin hig bir zaman “din” anlamina gelmedigi ve “teoloji”den
ayr1 oldugu, din baglaminda kullanildiginda da “dogru duygularla hareket eden
bir insamin yapmas: gereken seyleri” ifade ettigini diisiinmektedir. Nitekim
ozellikle Budist metinlerde genellikle dharma’dan “dogruluk” ve “dogruluga
ulastiran 6greti” anlamini cikarsamak miimkiindiir.

Hindu disiincesine gore insanin icindeki gercek benlik, diinyevi
olaylara asla dahil olmaz.”" Insanin gercek amaci onu bu diinyaya baglayan
benligini asarak Ustiin Varlik ile bir olmaktir. Iste bu yolda, Hintlilerin en
bityiik rehberi Hint tarihi boyunca farkli anlamlarda kullanilan dharma’dir.
Nasil tanimlanirsa tanimlansin dharma maddi ve ruhsal; gegici ve ebedi olan
arasindaki geliskiyi ¢oziimlemeye ¢alisir.” Ancak Hindu diisiincesinde, bu
amag i¢in zorunlu oldugu diisiiniilen miinzevilige engel tegkil eden eylemin
kendisinin degil, eyleme eslik eden tutku ve baglilik gibi duygularin yok
edilebilecegi inanci esastir.

Vedik dénemde Tanr1 Varuna ve Mitra’nin korudugu doga ve toplumun
diizenini ifade eden riza, daha sonra din adami brahmanlarin miidahalesiyle
yerini bu diizenin korunmas: i¢in yapilan adaklar ve torenler vasitasiyla
uygulanmasi gereken dogru kanunu ifade eden dharma’ya birakmistir.”
Upanisadlar’da vurgulanan dharma, hem doga, hem insan icin gegerli olan
evrensel ve ahlaki kanunlar1 icermektedir. Makroevren ile mikroevrendeki
atman’1n birlikteligini temsil eden brahman kast sinifinin yani sira, evren
(sar) diizeni ile uyumu saglayan ve gercegi (satya) temsil eden dharma’yi ya-
yacak ve koruyacak ksatriya kast sinifi 6ne ¢ikmistir. Hatta dharma, ksatriya
tizerine hitkmeden “egemen gii¢” olarak tanimlanmistir.”

Hint kiiltiirtinde 6greti (dharma) ile onun uygulamadaki anlami olan
ahlak (artha) arasindaki farki anlamak oOnemlidir. Ahldk icin erdemli
davraniglara dayanan emirlerin (shila) hayata gecirilmesi gerekir. Bir(ini,

“T. W. Rhys Davids, Eski Hindistan’da Budizm, ¢ev. Murat Inceayan, Okyanus Yayinci-
lik, Istanbul 2007, s.243-245.

' The Religion of the Hindus, p.133-134.
* aym yer.

¢ Perry, a.g.e, p. 124-125.

* aym yer.
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Bhagavad Gita’da yer alan ve dini hukuk tarafindan tanimlanmis olan dokuz
erdemli davranist siralamis ve bunlardan bir ¢ok tali kuralin cikarildigini
ifade etmistir:” Oldiirmemek, yalan soylememek, calmamak, zinadan kagin-
mak, mal/servet biriktirmemek, siirekli kutsal ve temiz bir yasam siirmek,
emredilen oruc ve perhiz uygulamalarini yerine getirmek ve sade giyinmek,
siirekli hamd ve tesbih ile Tanr1’ya baglilig: siirdiirmek, olus ve yaratiligin
kelimesi olan Om’u dil ile zikretmeksizin her zaman hatirda tutmak.

Kraliyet kastinin ruhban sinifina gore daha iistiin tutuldugu bir cagda
dogan Budizm, aslinda Hint gelenegine karsi ¢ikan ortodoks bir ogreti
degildir. Zira Buda kast sistemine kars1 ¢citkmadig1 ve 6gretisi “sosyal reform”
olarak degerlendirilemeyecegi gibi kendisi de dharma konusunda da bozulan
eski diizeni yeniden kurmak iizere geldigini ifade etmistir: “Ben, Kadim
Yol’un, Eski Yol’un, onceki Tam-Aydinlanmuslar tarafindan takip edildigini
gordiim ve benim takip ettigim yol da budur”.” Buda, aym1 zamanda kendini
dharma ile 6zdeslestirmis, 6liimiinden 6nce: “Kanun’u ilan eden, beni goriir:
Kanun’u (dharma) gor.” Ve “ Isik olan Zat (atman) ile beraber olun; Zat’ yegane

siginak edinin, Kanun’u 151k ve siginak bilin™"" demistir.

Budizm’de takip edilmesi gereken bu yolda laiklerin de uymasi gereken
bes erdemli davranis 6ldiirmemek, ¢calmamak, bedenin acgozliiliigiine engel
olmak, yalan soylememek ve uyusturucu madde kullanmamaktir. On
erdemli davranistan dort tanesi bahsedilen bes erdemin ilk dordii ile aynidir.
Bunlara ilaveten iftiradan sakinmak, hakaret etmekten ve bos konusmaktan
sakinmak, baskasinin sahip oldugu seye goz dikmemek, kotii niyet besleme-
mek, yanlis fikirlerde israr etmemek ve sapkin inanglardan kendini koru-
mak” gereklidir.

Bir Budist’in uymasi gereken kurallar ile emirleri iceren dharma, bu
niteligiyle Budizm’i benimsemis devletlerin kanunlarini sekillendirmis ve
basta Asoka olmak {izere Budizm’e hizmet etmis hiikiimdarlarin dharma’lar
onlarin devlet yonetimi, halka hizmet anlayislar1 ve nasihatlerini icerecek
sekilde farkli bir boyuta tasinmistir. Dharma, Asoka doneminde “iyi

* el-Birlni, a.g.e, s. 41-42.
* Coomaraswamy, a.g.e, p. 72-73.
67
a.g.e,p. 88.
o a.g.e,p. 101-102.
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» <«

olusum” ve “kanun”, “kanunu icra etmek anlamina gelmistir. Hindistan’da
sirasiyla laik sinif, rahip ve kesisler, son olarak da arhatliga giden yola girmek
isteyenler i¢in dogru olani, yani ne yapilmasi gerektigini bildiren dharma ilk
kez Asoka tarafindan yasalastirilarak yiiriirliige konulmustur.” Asoka tara-
findan 2 numarali siitun buyrukta dharma’nin tanimi su sekilde yapilmaistir:
“Dhamma widir? Ama nedir bu Dhamma? Bir insanin zihninde zehirlerinden
(intoxications) baska sahip oldugu, ama ¢cok az miktarda sahip oldugu bir seydir; bu

35 70

digerlerinin hayrina yapnag isler; merhamet; comertlik; dogruluk ve safliktir”.

Asoka’nin tas yazitlara naksettirdigi dharma’sinda daha ziyade halka
yonelik nasihatler ve buyruklar yer almaktadir. Yazitlarda herhangi bir yap-
tirim ve cezadan bahsedilmemesi, Asoka’nin sadece “Yol”u gosteren ve reh-
berlik eden Buda Sakyamuni’nin metodunu animsatmaktadir. Ancak bir
hiitkiimdar oldugu igin halkina dharma’nin ne oldugu ve neleri yapmak
gerektigini nasihat etmenin disinda dharma’nin ayrica devlet yonetme meto-
du oldugundan ve devletin dharma adina neler yapacagindan da bahsetmek-
tedir. Asoka Budizm’i benimsedikten sonra iki bucuk sene laik kaldigi, bu
siireyi takip eden senede Budist rahiplerle bir arada yogun olarak vakit geci-
rince {lilkesini sadece “dharma” ile yonetme karari aldigini onugiincii kaya
yazit1 buyrugunda bildirmistir.” Burada Kalinga Savasr’n1 anlattiktan sonra
toplumdan her kesiminin siddet, 6liim ve sevdiklerinden ayrilma acisini
yasadigini ve iilkesini artik dharma ile yonetecegini halkina duyurmustur.

Asoka halkina dharma’y1 nasihat ederken anne ve babaya saygili ve sef-
katli; dostlara, tanidiklara, akrabalara, brahmanlara ve miinzevilere comert
davranmak gerektiginden, kendine hiakim olma, kalbin saflig1, minnettarlik
ve sadakat gibi duygularin iyiliginden ve diger insanlarla comertge paylasila-
bileceginden, insanin yaptig1 kotii isleri farketmesi ve vahsilik, acimasizlik,
gurur ve 6fkeden kacinmasi gerektiginden bahsetmektedir.”

” Rhys Davids, a.g.e, p. 245-249. Asoka’nin tas yazitlardaki buyruklar: icin ayrica bkz.
Ikeda, a.g.e, p. 45-49. Asagida bahsedilecek nasihat ve buyruklar bu kaynaklardan akta-
rilmagtir.

” Rhys Davids, a.g.e, p. 247.

B Ikeda, a.g.e, p. 44-45.

” Bu nasihatlerde “...comertce davranmak iyidir” ve “...zarar vermek iyi degildir” gibi ifadeler,
her kesimin anlayacag basitlikte ve evrensel niteliktedir. Rhys Davids’in de belirttigi
gibi yazitlarda “Buda” veya “Budizm”den bahsetmemesi, bunlarin Asoka tarafindan
tiim diinya icin gecerli evrensel degerler olarak goriilmiis ve dile getirilmistir.
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Asoka’nin dharma adina buyruk olarak bildirdikleri ise bundan boyle
hic¢ bir hayvanin kurban edilmeyecegi, canlilara zarar verilmeyecegi, kazanc
amacli ayin ve torenlerin diizenlenmeyecegi ve sadece baskalarinin dharma
ve onun hediyelerini kazanmasina (dharma sadakast) yardim edecek torenler
diizenlenecegi, dharma’nin diinyaya yaymak icin rahipler gonderilecegi, her
sinif ve her mezhepten insanlara hosgorii gosterilecegi, lilkenin dharma’ya
uygun sekilde bayindir hale getirilecegi, yeni politikalar1 devreye koymak
i¢in “dharma memurlar1”nin gorevlendirilecegi ve beg senede bir eyaletlerde
denetleme yapilacag: gibi kurallardir. Goriildiigii iizere Asoka bu yazitlarla
devletin temel islevleri ve isleyisini dharma’ya dayandirdigini ve kendini
hizmetine adadig1 Budizm dini sebebiyle din odakli bir devlet kurdugunu
yiizyillar 6tesinden bize haykirmaktadir.

Yazitlarda konumuz agisindan dikkat ceken diger bir mesele de
Asoka’nin kendisinden “Tanrilarin Sevgilisi” olarak bahsetmesidir.” Ayrica
onuciincii yazitta Asoka biitiin insanlar1 cocugu olarak gordiigiinden ve
kendi cocuklari kadar bu diinyadaki herkes icin bu diinya ve sonraki hayatta
iyilik ve mutluluk istedigi ve bunun dharma ile miimkiin olacagindan
bahsetmektedir.” Boylelikle onun baslattig1 biitiin diinyaya dharma’y1
yayma misyoner faaliyetlerinin sebebi ve dayanagi bu sozlerde kayitlidir. Bu
haliyle biitiin diinyaya dharma ile hitkmeden bir ¢akravartin olma gayesini
acik bir sekilde ilan etmistir. Kusan krali Kaniska, Asoka’dan sonra
Budizm’e hamilik eden ikinci bilyiik hiikiimdar olmakla birlikte Asoka gibi
savasmayi birakmamistir. Yine de Budizm’e yaptig1 maddi ve manevi hiz-
metlerden otiirii dharma’ya uygun sekilde iilkesini yonettigi kaynaklarda
gecmektedir.

Dharma, Budist edebiyat ve sanatta genellikle “tekerlek” sembolii ile
temsil edilmistir. Budizm’de tekerlek semboliiniin yorumu “Birligin ¢ok-
lukla iletisimini saglayan tekerlek cubuklar1 Buda’lardir ve oOgretinin
uygulanmasini miimkiin kilan ve boylece tekerlegin ilerlemesini saglayan
dis cember de Sangha’dir”” seklinde yapilmistir. Kimi zaman Budizm’de

" Bu ifadeyi Tkeda’nin eserinin Ingilizce terciimesinden aldik (“...I, The Beloved of the
Gods...”), Ikeda, a.g.e, p. 45.

" a.g.e, p. 46.
» Hiseyin Yilmaz, Budist Metafizigi, Hece Yayinlari, Ankara 2007, s. 126.
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“Buda, dharma ve sangha”ya itikad1 temsil eden ve “U¢ siginak” anla-
minda Tisarana veya “U ¢ miicevher” anlaminda Tiratana (Skr. triratna)
olarak da bilinen mefhum,” Budist sanatinda ii¢ tekerlek olarak da
resmedilmistir.” (Resim 4). Ayrica Budizm’de 12 dilimli tekerlek sembolii
“yeniden dogum (samsara) cemberi” veya “varoluslar carki”ni temsil
etmistir. Cemberin on iki dilimi nirvana’ya ulagsmak suretiyle ¢emberden
kurtulusa engel olan on iki nedenden olusan nedensellik bagini simgeler.
Dharma, Budist itikat ve samsara’nin hep tekerlekle temsil edilmesi eski
Hint kiltiriinde yer alan karma, yeniden dogum ve avatar inanglar
sebebiyle yasam anlayisi ve tarih algisinin dongiisel olmas: ile iligkilen-
dirilebilir.

Ayrica Budizm’de devlet ve sangha arasindaki iliski; biri giic, digeri ise
dogrulugu sembolize eden ve kokenleri Hint geleneklerine dayanan “iki
tekerlek” metaforu ile ele alinmistir.” Bunlardan ilki politika ve toplum
yonetimi, diinya islerini ve bunlar1 yerine getiren hiikiimdar ile “diinya
hitkiimdar1” cakravartin’i temsil ederken, ikinci tekerlek nihai hedefi
kurtulusa ermek olan diinya 6tesi isler ile bu konuda rehberlik eden bhikku
(Budist rahip) ve Buda’ya atifta bulunmaktadir.” Ancak bu iki tekerlegin her
ikisini de ¢akravartin’e ait semboller olarak kabul eden ve birini hiikiimdar
vasf ile gecici diinyada sahip oldugu giicii, digerini ise bodisatva vasfi ile
ruhsal anlamda sahip oldugu otorite olarak ele alan gériisler de mevcuttur.”

7 Walpola Rahula, What the Buddha Taught, Grove Press, Inc., New York 1958, p. 2.

" The World of Buddhism, ed. H. Bechert, R. Gombrich, Thames & Hudson, Slovenia 2007,
p. 18.

" Whalen Lai, “Political Authority: The Two Wheels of the Dharma”, Buddhist-Christian
Studies, vol. XXX, (2010), p. 171.

? Tambiah, a.g.e, p. 15- 16.
80
a.g.e,p.42.



128 Miinevver Ebru ZEREN

REsiM 4: Budizm’de Ug Miicevheri Simgeleyen Ug Tekerlek Tasviri, Tas Rélyef
Gandara (The World of Buddhism, s.18)

b)Tirk Devlet Yonetiminde Tore ve Kut

Kafesoglu’nun tanimina gore eski Tiirklerde “devlet” anlamina gelen il
“arazisi (ulug) ile, birlesmis halki (bodun, kiin) ile miisterek idari ve hukuki
nizami (tore) ile yurdu koruyan ve milleti refah, huzur ve baris icinde yasatan
bir siyasi kurulus”tur.” Devletin varligini saglayan ve devam ettiren en
onemli unsur, Eski Tiirkce tord, tiirk torosi, ecii apa tordsi, el tord * gibi
ifadelerle tanimlanan tére (torii) idi. Zira “kanun” manasindaki t6re, halkin
hak ve hiirriyet ile ilgili taleplerini, kamu hukukunu, hiikiimdarin vazifele-
rini ve cezai hiikiimleri iceren ve “eski Tiirk sosyal hayatini diizenleyen
mecburi” kaideler (normlar) biitiinii idi”.” Tériiniin ana malzemesi I¢ Asya
Tirk halkinin siyasi ve sosyal diizeninde hakim olan 6rfi hukuk (yosun) olup
buna kaganin devleti diizene sokmasi i¢in gerekli emirleri eklenerek “tore”

* fbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiiri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2007, s. 233.
* Orhun- Uygur Hanlig, s. 62.
¥ Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 246-247.
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haline gelirdi." Dolayisiyla téreyi basta halk, ardindan hiikiimdar ve
kurultay diizenlerdi. Orhun Yazitlari’nda il ve tore birbirinden ayrilamayan
iki 6nemli unsurdur. Hikiimdarin ilk gorevi devleti kurup kanunlari
koymak ve halkin bu sayede refaha kavusmasini saglamaktir. Nitekim Tiirk
yazitlarinin hemen hepsinde kaganin devleti kurmak icin yaptig: seferler,
kazandig1 zaferler kadar devlet kurulunca halkini nasil diizene soktugu,
kanunlari nasil koydugundan da bahsedilmektedir.

Asya Hunlar’nda Tiirk toresinin hukuki yonii incelendiginde ceza
teskildat1 devlet kontroliindeydi ve bu haliyle ceza sistemi siniflandirma-
larinin en medeni sekline sahipti.” Adam 6ldiirmek, isyan, vatana hiyanet,
baskasinin esiyle zina yapmak, bagli at1 calmak gibi agir suclarin cezas1 idam
iken diger tiir hirsizliklar, adam yaralamak gibi suclarin cezasi mali taz-
minatt1.”

Thirk toresinin mahiyetini en ¢ok Tiirk hitkiimdarlarinin halka birak-
tiklar1 bengii taslardan anlamaktayiz. Bu yazitlarda devletlerin tarihinde
meydana gelmis Onemli olaylar, miicadeleler, zaferler ve tecriibelerin
yaninda kaganin faaliyetleri de duyurulmustur. Ayrica yazitlarda gegen
Tirkler’in Tengri ve evren tasavvurlari, Tiirk hitkiimdarinin sahip olmasi
gereken nitelikleri, onun Tiirk halkina karsi gorevleri gibi dini, sosyal ve
idari bilgiler biitiin bu derin boyutlara sahip olan Tiirk toresini anlamaya
yardimci olmaktadir. Tiirk toresi binlerce yil siiren 6rf, 4det ve inang sistemi
i¢inde Tiirkler’in milli kimliklerini yansitan ve ayni zamanda onu sekillen-
diren bir vasfi haizdir. Tiirkler’in Gok Tanr1 dini de Tiirk toresine damga-
sin1 vuran ve ickin bir sekilde térede yasayan milli bir dindir. Nitekim II.
Goktiirk Devleti’'nden miras kalan bengii taslardaki ifadeler Tengri’nin
Tiirk ili, bodunu ve hiikiimdari, Tiirk halkinin birligi, diizeni ve dirligi igin
ne anlama geldigini cok net olarak yansitmaktadir.

Yazitlarda Tirkler’in yeni benimsedikleri dinlere ait izler de bulun-
maktadir. I. Goktiirk Devleti’nden kalan Sogd ve Sanskrit/Brahmi dillerinde
yazilmis Bugut Yaziti’nda yer alan ve ve Y. Yoshida tarafindan Sogdca
nwm snk’ wst’ seklinde okunan ifade Tiirkee’ye “dini kanun tast” olarak

* Arslan, Eski Tiirk Devlet Anlayist, s. 121-122. 117-160.
* Arsal, a.g.e, s. 206-208 .
% a.g.e,s. 285-286.



130 Minevver Ebru ZEREN

terciime edilmistir.” M. Olmez de “dini kanun tas1” ifadesinin yazitin
okunamayan Brahmi yiiziinde yer aldigi zannedilen Sanskritce Budist
metinden kaynaklandigini diisiinmektedir. Eger bu c6ziimlemeyi ve yorumu
dogru kabul edersek dharma anlamina gecen bu ifadenin kullanilmasi
kanaatimizce Budizm’i benimsemis olan Taspar Kagan doneminde
Tirklerin bu yabanci dinin kanunlarini 6grenmeye c¢alismakla birlikte
heniiz tam olarak benimseyemediklerine isaret etmektedir. Bu asamada
yabanci din etkisinin devletin yonetimine ve hukukuna heniiz niifuz etme-
mis oldugu diisiiniilebilir Yazitta gegen dini kanun ve 6greti baglaminda
Sogdca nom kelimesi, Maniheist Uygurlar tarafindan da kullanilmistir.

Tirk tarihinde dinin devlet iizerindeki yogun etkisi Orhun Uygur-
lar’nin Maniheizm’i kabul edip devlet dini ilan ettigi donemde goriilmek-
tedir. Ay Tengride Kut Bulmus Alp Bilge Kagan doneminde dikildigi diisii-
niilen ii¢ dilli Karabalgasun Yaziti1’nin Cince yiiziindeki bir kag satir,
bu dinin kabulii ile nasil bir sosyal diizene gecildigini gostermektedir.
Nimetullah Ma tarafindan Cinceden yapilan ceviriye gore™ yazitta Mani
dininden hak din olarak bahsedilmekte, kaganin ve devletin ileri gelenleri-
nin ge¢mis dinlerinden dolayr duyduklari pismanlik dile getirilmektedir.
Artik hayvani gidalarin yenmeyecegi, agir ickilerin i¢ilmeyecegi, “sicak kan
igmek” yerine yemek pisirilecegi ve tilkenin “carpisma?” alanindan cikarak
fazilet diyarina doniisecegi de bildirilmektedir. Yazitta Maniheist rahiplerin
erdemleri 6villmekte, kaganin buyrugu ile memlekette dini 6gretmeye calis-
malar1 ve her bucaga yaymalarindan da s6z edilmektedir. Dolayisiyla bu
donemde dini kanunlarin ve ruhban sinifinin devletin siyaseti, yonetimi ve
hukuku iizerindeki yogun etkisini farketmek kacinilmazdir. Yazitin Uygur
Tiirkgesi ile yazilmis yiiziinde yer alan ifadelerden biri “ulug toriin yayip”
olarak okunmustur.” Buna gére “t6r6” kelimesinin dini kanun anlaminda da
kullanildigini ve Mani dininin 6gretisinden “biiyiik kanun” olarak bahsedil-
digini sOylemek miimkiindiir.

v Orhun-Uygur Hanlhig Dénemi, $.62,66. Daha 6nce Klyastorniy ve Livsits’in ayn1 yaziyi
nwh snk wst olarak ¢oziimlemeleri ve ”Yeni sangharama’y: kurun” anlamina geldigini
ifade etmeleri sebebiyle bu kaganlik doneminde Budist tapinagin insa edildigi diisiiniil-
miustir.

* a.g.e,s. 232-237.

¥ a.g.e,s.218.
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Budist Uygurlar déneminden kalan bes yazita gore " Budizm’in Tiirk
siyasi tarihine ve hukukuna ne sekilde niiftiz ettigini degerlendirmek ve
Asoka’nin dharma yazitlar: ile karsilastirmak miimkiin degildir. Yalnizca
Turfan Uygurlar’’ndan kalan XIV. yiizyil Mogol dénemine ait Eski Uygur
Tiirkcesi ve Cince olmak iizere iki dilde yazilmis ve 1275-1334 y1l1 arasindaki
Turfan idikutlarinin icraatlerini anlatan’ tas yazitta Budizm’in yogun
etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Ornegin hiikiimdar ve ailesinden Budist
semavi varliklar1 ve mefhumlarin kullanildigi (bodhisattva, lotus, Tusita
cenneti, Buda’mn dogdugu Koco,...) metaforlarla bahsedilmektedir.” Uygur-
lar’in artik Mogol hakimiyetine girdikleri donemde hakimiyetlerini genis-
letme imkani bulunmadig1 zamanda bile yazitta 6zellikle Kogo’nun kusatil-
madan kurtarilmasini anlatan boliimde yapilan carpisma ve miicadelelerden
bahsedilmektedir. Yazitta On Uygur kagani secilerek “altun tamgay1 alan
idikutlar, Orhun Yazitlari’'nda ifade edildigi sekilde zayif diismiis ve fakir-
lesmis halki mutlu ve zengin kilmaya calismislardir.” Ancak dharma’nin
tore olarak kullanildigina dair dogrudan bir ifade kullanilmamuistir.

Altun Yaruk’un yukarida bahsedilen 20. Boliimii, adeta Budist Uygur-
lar’in eski Tiirk kiiltiiriinden tevariis ettikleri bir devlet diizeni ve idare
seklinden bahsetmektedir. Eger hiikiimdar, iilkesinde insanlarin kotii amel
islemelerine izin verir ve engel olmazsa adalet ortadan kalkar; iilke dagilir,
yikilir; diismanlarinin bozgununa ugrar; dogal felaketler goriiliir; aglik ve
kitlik baslar; her yerde cinler ve seytanlar goriiliir; hastaliklar, 6limler
basgosterir. Bu nedenle hiikiimdar, halkinin huzuru ve refahi i¢in onlarin
Budist 6gretide yer alan “on iyi amele gore” yasamasini temin etmelidir.
Hiikiimdar, iilkesi i¢inde yapilan usulsiiz ve kanunsuz isleri, gerekirse tahti,
saltanati ve cani pahasina, Rajasastra kanununa gore tevkif edip cezalandir-
malidir. Bu sekilde sevaba ulasip tanrilar tarafindan gozetilmeye devam
eder.”

* Peter Zieme, “Uygur Yazisiyla Yazilmis Uygur Yazitlarina Dair Bazi Diisiinceler”, Tuirk
Dili Arastirmalary Yilligr Belleten, 1982-1983, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1986, s. 230.

. Geng Shimin, James Hamilton, “L’inscription ouigoure de la st¢le commémorative des
Iduq qut de Qoco”, Turcica, XIII (1981), 13.

” Zeren, a.g.e, s. 431-432.
? Shimin, Hamilton, a.g.m, p. 19, bkz. Yazit, ITI. Kisim 3-6. satirlar.
* Tekin, a.g.m, s. 133-200.
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kiin Togdr’'nin temsil ettigi tdre, adinin da
isaret ettigi gibi giin ege benzetilir:”

“IDgte bak ben, dogruluk ve kanunum; dikkatlice bakarsan dogru

kanunun tabiatlar nitelikler: budur”.
(KB, 800)

“Bilge, hakim kigi benim huyumu goriip giinese benzeterek bu adi koydu.

Giinege bak, hi¢ eksilmez dopdoludur, parlakligr hep ayni sekilde goriiniir.
Benim de islerim hep dogruluk ile dolu olup ona benzediginden hic
eksilmez.

I kinci olarak giin dogunca diinya aydinlanir, bu aydinhk halka ulagir,
kendisi de eksilip yok olmaz.

Uciincii, giines dogunca yerleri 1sitir, boylece orada cicekler acilir ve
onbinlerce koku yayilr.

Benim bu kanunum hangi iilkeye ulasirsa o memleket hep taghk ve
kayalik da olsa, diizene girer.

Benim iglerim iste acikca budur, benden biitiin herkese kismet ulagir ve
benden her varhk nasiplenir.”” (KB, 824-833)

Eski Tirk hitkiimranligiyla ilgili olarak tore kadar 6nemli olan bir diger
mefhum da hiikiimdarin devleti yonetme yetkisini ilahi menseye baglayan
“kut” anlayisidir. Ruh, saadet, talih, iyi kader, Tanr1 liitfu gibi anlamlar1 da
iceren kut, siyasi anlam olarak devlet ve devleti idare etmek icin Tanri tara-
findan liitfedilen yetki ile kazanilan “siyasi hakimiyet” ve “hiikiimranlik”
anlamini tasimaktadir.” M. Tezcan’in da belirttigi gibi kut anlayisinin
benzerlerini Cin, Iran, Hint, Eski Yunan ve Kusan kiiltiirlerinde bulmak ve
onun “beynelmilel bir idari anlayis bicimi”” oldugunu, fakat bu mefhumun
idrakinde kiiltiire bagli farkliliklar bulundugunu séylemek miimkiindiir.

** Kafesoglu, Kutad-gu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, s. 20-21.
* Yusuf Has Hicib, a.g.e, s. 127.

7 a.g.e,s.129.

* Kafesoglu, Kutad-gu Bilig, s.33-34.

*” Mehmet Tezcan, “Eski Iranlilarda Xvarena Anlayis: ve Bunun Tiirklerdeki Kut ile Mii-
nasebeti”, Tarih Incelemelert Dergisi, XX11/2 (Aralik 2007), s. 180.
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Ornegin Tirklerde kut'un yanisira hitkiimdarin yaptigi her isi Tanr’nin
izni, liitfu, inayetiyle yaptig1 inanct Orhun Yazitlari’'nda kayitlidir.

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kin Togdi:’nin hacibi Ay-Told:
karakteriyle kisilestirilen devlet ve kut icin Ay-Told1 soyle der:"

“Top yuvarlanmp, bir yerde durmadigr gibi, devlet ve kutluluk olan ben de
kacar giderim. (KB, 662)

Ey bahtiyar insan! Sonu olmayan bu kuta, bu devlete inanma; sen kendini
kutlu kilmaya cabs.

Akar suyun, soyleyen dilin diinyayr dolagmas: gibi bu kut da durmadan
ve yorulmadan yiiriir.

Saadete giivenilmez, o donektir, vefasi yoktur; yiiriirken ucuverip terkeder,
ayag da kaygandir.” (KB. 668-670)

Kutadgu Bilig’de kut, aya benzetilir ve hiikiimdarin iktidarinin
zirvesinde dolunay seklini alarak “diinya halkini aydinlatir” ve Ay-Toldi
ismini alir."” Bazen ise parlakligi kaybolup goriinmez olur, ancak ardindan
yine bityiimeye baglar:'"”

“Etrafli diisiiniip ibret alan ve kainatin surim ¢ozmeye calisanlar benim
adimi, huyum sebebi ile aya benzetirler.

Bu ay once az, kiiciik dogar; giinden giine biiyiir ve gitgide yiikselir.

Dolunay olunca dlemi aydinlatir ve diinya milletleri ondan 151k alip
faydalanrlar.

Bak ay tamamlamnca en yukarida olur; tekrar kiiciilmeye ve giizel yiizii
kararmaya baslar.

Parlakhg gider, yine goriinmez olur; tekrar az, kiiciik olarak dogar,
gitgide biiyiimeye baslar. Ben boyleyim, bazen var olurum, bazen de yok
olup goriinmem.” (KB 730-735)

Gok Tanr1 dininin etrafinda sekillenen eski Tiirk kiiltiirii ve devlet yo6-
netiminde Tiirk hitkiimdarina din islerinde 6nciiliik ve danigsmanlik eden
sangha benzeri bir dini grup, diger bir deyisle ruhban sinifi olmamastir. En

" Yusuf Has Hécib, a.g.e., s. 117.
o Kafesoglu, Kutad-gu Bilig, s. 27.
Yusuf Has Hacib, a.g.e, s. 122-123.
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onemli dini torenlere baskanlik etmesi sebebiyle din islerinde de en {ist
makam olarak goriinen Tiirk hiikiimdari, Tanr’’nin verdigi iktidar yetkisi
kut ile dogru yonetimi saglamasinda en biiyiik temeli teskil eden ve dogru
yolu gosteren toreyi biinyesinde birlikte barindirdigi siirece diinyaya
hitkmedecektir. Iste bu nedenle yiizyillar boyunca gerek Bati, gerek Dogu
Tirkleri’nde ortak olarak goriillen kiin ay motifi, Tiirk devlet telakkisinin
bu durumunun en biiyiik aldmeti olarak yasamistir. (Resim 5)

REsiM 5: Tiirklerde kiin-ay sembolleri (Esin 2001)

DUNYA HUKUMDARLIGI

a) Hint Kiltiirinde Dinya Hiikimdari: Cakravartin

Diinya hiikiimdar: i¢in Hintliler sarvabhauma “biitiin diinyay1 yoneten
kisi” ve cakravartin “kraliyet tekerlegini harekete geciren kisi” terimlerini
kullanmaktadirlar. Cakravartin kavrami Brahman, Cayna ve Budist inang-
larda bulunmas1 nedeniyle farkli Hint inanglar1 arasinda ortak olarak gorii-
len bir Hint mefhumu olarak gériinmektedir.” Kautilya’nin eserinde sadece
bir kez ad1 gegcen cakravartin, Budist Mahdgovindasutta’da “kuzeyde genis,
giineyde bir arabamn kutbu gibi siori olan”" diinyayr yoneten mitolojik
hiikkiimdarlar Disampati ve Renw’dan bahsederken sikca konu edilmistir.'”
Kautilya’ya gore, hiikiimdar tilkesini genisletmeye calisan biri olsa da bir
cakravartin “dinya hitkiimdar1” olmayabilir. Ancak burada eskiden Hindis-
tan’in bir iilkeden ziyade, bir alt-kita, hatta bir diinya oldugu algisini da

1 Hoffman, a.g.m, p. 243; Verardi, Grossato, a.g.m., s. 260.

" Bu diinya tarifi bire bir olarak Budist kozmolojide insanlarin yasadiklar1 diinya olan
Jambudvipa’dan baskas: degildir. Nobuo Muroga, Kazutaka Unno, “The Buddhist
World Map in Japan and Its Contact with European Maps”, Imago Mundi, vol. XVI
(1962), p. 49.

" Hoffman, a.g.m., p.243.
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unutmamak gerekir. Uygur Tiirkcesi metinlerde de cambudivip olarak gecen
Fambudvipa,™ Budist kozmolojisine gére Sumeru Dagr’nin giineyinde
yer alan bir kita olup bizim yasadigimiz diinyay1 olusturmaktadir."”

Budizm’de Buda’ya ve Budizm’e hizmet etmis 6nemli hiikiimdarlara
verilen cakravartin unvani, Budalik (Buda olmak)’tan sonra en o6nemli
mertebedir. Buda’nin dharma tekerlegini dondiirmesi ile sonu olmayan
samsara (yeniden dogum dongiisii)’dan kurtulmak miimkiin olmustur.
Budizm’de cakravartin unvani, giiciin yerine dogrulugu secen hiikiimdar:
tanimlamaktadir ve bu unvani tasiyan ilk hiikiimdar kanli Kalinga
Savasi’ndan sonra diinyayi giicle degil, dogrulukla almaya karar veren Kral
Asoka olmustur.™

Budizm 6ncesi Brahman inanglarinda kozmik c¢agda diinyanin kurta-
ricisi olarak Pramiti veya Kalki olarak karsimiza cikan cakravartin, Pali kano-
nunda Mahagovindasutta, Mahapadanasutta, Lakkhanasutta,
Makhadevasutta ve en ¢ok da diinya hiikiimdar: kavramini agiklayan
Cakkavatti-Sihanada-Sutta (“cakravartin’in aslan kiikremesi”) sutra-
larinda anlatilmistir.'” Budizm’de bahsedilen iki mahapurusadan (“biiyiik
adam”) biri Buda, digeri ise diinya isleri tekerlegini doéndiiren cakra-
vartin’dir. Bu diinyay1 sabitleyen Sumeru Dagi, “dogruluk tekerlegi”nin
etrafinda déndiigii cakravartin’in taht1 ve giiciine benzetilir."” Cakravartin
olmak, kesinlikle Buda olmaktan daha asagi bir statii olsa da Buda
Sakyamuni, ¢ogu jataka ve kanonik eserlerde onceki hayatlarinda bir
cakravartin oldugundan, iilkeleri zaptettiginden, ancak zaferden sonra dogru
yonetim ile ne kilic, ne de sopa kullanmadigindan bahsetmektedir.

Tekerlegi cevirme semboliiniin kokenine gelince, kralin tahta ¢cikmasi
esnasinda yapilan torenlerden biri olan yenilenme t6reni Vajapeya’da, kral
bir direge sabitlenmis araba tekerlegini gevirerek toprak, hava ve gok tize-
rinde hakimiyetini ilan ederken Tanr1 Indra’nin kétii varliklar karsisindaki
zaferini kutlayan at arabalari onun etrafinda donerler."' Budist sutra

" Hacer Tokyiirek, “Eski Uygur Tiirkgesinde Budizm ve Maniheizm Terimleri”, Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2011, 5.386.

v Muroga, Unno, a.g.m, p. 49.

" Lai, a.g.m, p.172-174.

v Hoffman, a.g.m, p. 243.

e Tambiah, a.g.e, p. 38.

" Perry, a.g.e, p. 115.
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Cakkavatti-Sihanada-Sutta’da ise kral yaslandigi icin oglundan
“Aryan geleneginde” var oldugu gibi “semavi tekerlegi” cevirmesini ister.
Oglunun tekerlegi cevirmesiyle 6nce doguya ilerleyen tekerlegin ardindan
hiikkiimdar atlar, at arabalari, filler ve askerlerden olusan ordusuyla birlikte
sefere cikar ve buradaki hiikiimdarlar ona tébi olurlar. Tekerlek ardindan
giineye, batiya ve kuzeye ilerler ve diinya hakimiyeti tamamlanir.'”

Cakravartin, Budizm’i diinyaya yaymak ve diinyada yasayan laik toplum
icinde Budizm’in bes kuralinin uygulanmasini saglamakla yiikiimlidiir.
Ancak zaferden sonra, zaptettigi iilkelerdeki krallar tahtinda oturmaya ve
devleti yonetmeye devam etmelidir; zira cakravartin “krallarin krali”dir.
Budizm’de diinya hiikiimdarinin en 6nemli 6zelligi, Cakkavatti-sihanada-
sutta’da yer alan Kral Dalhanemi Orneginde oldugu gibi, dort yon
iizerindeki yonetimini dharma’ya, ahlak ve hukuk prensiplerine dayan-
dirmasi, dista zafer ve barisi, icte ise giivenligi saglamasidir. Cakravartin’in
sahip oldugu yedi miicevher ise; unvanini aldig: altin tekerlek, fil, siyah
hizl1 at, ilahi ya da giizel inci, hazine bakani, kadin cevheri ve sadik bir
generaldir."” (Resim 6).

Cakravartin’in dini vasfi haiz oldugu, laik sinif icerisinden sadece onun
icin, Buda, pratyekabuddha ve arhat’lar’a adandigi gibi stupa insa edilmesin-
den anlasilmaktadir. Bunun disinda o, Buda’nin bedeninde olan 32 isarete
sahiptir ve dogumu Buda’nin dogumu gibi mucizevi olaylarla doludur."
Sakyamuni Buda’nin efsanevi hayat hikayesinde bir ¢ileci tarafindan Prens
Siddharta’nin babasina oglunun biiyiik bir hiikiimdar veya aydinlanmig
biiyiik bir din adam1 olacagi miijdesinin verildiginden bahsedilir. I'ste Buda,
diinyaya hitkmeden cakravartin yerine “aydinlanmig kisi” olmay1 tercih
etmistir."” Gelecek Buda Maitreya da laik olarak kalirsa cakravartin, diinyayi
reddederse Buda olacaktir."

Kral Dalhanemi konusuna doniilecek olursa, kral yaslandiginda ve
olimii yaklastiginda tekerleginin kaybolmasi, onun artik bir miinzevi olarak
yasamasi gerektigi ve kralligi ogluna devretmesi gerektigine isaret etmekte-
dir. Oglu kral oldugunda tekerlegin ortaya ¢cikmamasi ise, onun oncelikle

" a.g.e,p. 131-132.

1 Tokyiirek, a.g.e, s. 190.
" Hoffman, a.g.m, p. 244.
" Lai, a.g.m, p. 175.

116

Hoffman, a.g.m, p. 244.
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cakravartin’in gorevlerini yerine getirmesi gerektigini gostermektedir. Geng
kral bunu yerine getirdiginde orug giinii (ayin 15. giinii) tekerlek, binlerce
tekerlek parmagi, eksen ve kenarlari ile goriiniir. Kral sol eline kutsal su ile
dolu kabi alir, suyu sag elindeki tekerlegin iistiine serper ve “kutsal tekerlek
harekete gecsin ve zafer dolu akigint bulsun!” der. Tekerlek, kuzey, dogu, giiney,
bat1 yonlerinde donmeye baslar; boylelikle kral ordusu ile birlikte biitiin
diinyaya dharma’y:1 yayar ve hakimiyeti altina alir. O zaman tekerlek saraya
doner ve diinya kralinin isareti olarak yatak odasinin kapisinin {izerinde asil1
kalir. Eger kral gorevlerini yerine getirmez ise diinya bir cok tehlikeye maruz
kalacaktir."”

REsiM 6: Cakravartin ve Yedi Cevheri, Kusan Dénemi Stupa Plakasi,
Nagarjunikonda (Rosenfield 1965, Fig. 159)

11

" a.g.m, p. 244-245.
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Kusan hiikiimdarlari, hitkmettiklerini diisiindiikleri diinyada var olan
bir ¢cok dinin tanri panteonunda yer alan tanr1 tasvirlerini ve dort yonde yer
alan devletlerin hiikiimdarlik unvanlarini kullandiklari gibi; I¢ Asya ve Hin-
distan gelenek, inang ve kiiltiir unsurlarinin birbirlerine gegisini de sagla-
muslardir. Ayrica hiikiim siirdiikleri Hindistan’da tiim halki kucaklamak ve
hitkiimdarliklarini mesru kilmak adina, Hint mitolojisinde yer alan unsur-
lar1 kullanarak halkla aralarindaki bagi kuvvetlendirmisler; ¢cakravartin mef-
humuna kuvvetli bir vurgu yaparak “yabanci hanedan” olarak bu sekilde
kast sistemini yoneten, ama ona dahil olmayan bir ydnetici ziimre olmuslar-
dir. Ayrica Budist tasvir sanatinin onciisii olmuslar; hatta bu sanat vasita-
siyla hiikiimdarlik anlayisinda eski Hint mitoloji unsurlarini Budizm’e yeni-
den dahil ederek kendilerinden sonra gelen Budist toplumlara 6rnek tegkil
etmislerdir.

b) Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkfiresi

Tiirk kiltiiri ve devlet telakkisine gore Tiirk hitkiimdari, Tanri’’nin
lutfettigi kut sebebiyle “ilahi menseli” olarak telakki edilmis ve bu nedenle
cihan hakimiyeti gorevi ona verilmistir."* Nitekim Tiirk milli destanlarinda
yer alan Alp Er Tunga, Oguz Han gibi efsanevi hiikiimdarlar, sadece
Tiirkler’in degil, biitiin diinyay1 yonetmek icin gelmis diinya hiikiimdarlar
olarak karsimiza ¢cikmaktadirlar. Tirkler’in en bilyiik atalarindan Alp Er
Tunga ajun begi (diinya hiikiimdari1)’dir. Oguz Kagan tim diinyay: ele
gecirmek lizere seferlere cikar ve sonunda bir diinya devleti kurar. Bu
ornekler cok eski donemlerden beri Tiirkler’in hiikiimranlik tasavvurlarinin
genisligini ortaya koymaktadir. Kutsal olarak addedilen bu amac ugruna
diger milletlerle sayisiz savaslar yapilmis; diinyanin dort bucaginda bir ¢ok
Tirk boyu yasamis ve devletler kurmuslardir. Tiirkler’in genis sinirlara
ulasan mutlak hakimiyeti altinda bir cok halkin birlikte sorunsuzca yasamasi
Kutadgu Bilig’de kurt-kuzu'”, Kiltigin Yazit'nda ise ateg-su ' meta-
forlar ile ifade edilmistir. Tiirk hiikiimdarlara mahsus bu devlet yonetme
becerisi, onlar1 diinya hiikiimdar1 yapan 6nemli vasiflardan biri olmalidir.

118

Osman Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, s. 113-119.
KB 461. Beyit. Yusuf Has Hacib, a.g.e, s. 160-161.
0 Kiiltigin Yazit1 Dogu Yiizii 27. satir. Orhun-Uygur Hanligi Donemi, s. 96.
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Tirk tarihinde “diinya hiikiimdar1” idealine en fazla boylari birlestiren
ve genis bir cografyada tek basina hitkmeden Biiyitk Hun Devleti hakani
Mo’tun zamaninda yaklasilmistir. Boy beyi konumundaki babasi
Tou’man’1 bertaraf ederek nasil bir diinya hiikiimdarlig1 kurdugu Cin tarihi
kayitlarindan yola ¢ikarak aydinliga kavusturulmustur. Onun efsanevi Oguz
Han’1 yaratan tarihi kisilik oldugu hakkinda da pek ¢ok goriis bulunmak-
tadir.”

Tiurk yazitlarinda Tirk cihan hakimiyeti mefkéresi en acik sekilde
zikredilmisgtir:

“Iste ilahi Mukan Kagan ile ilahi Maga-Tatpar Kagan dogudan batwya

99 122

kadar tiim diinyanmin hiikiimdarydi”.
(Bugut Yaziti, Sogdca Yiizii 3-4. satir)

“Doguda giinesin dogdugu yere, giineyde aydinhgin ortasina, batida
glinesin batngr yere, kuzeyde karanhgin ortasina kadar, bu (sumrlarin)

icerisindeki halkin tamami bana baghdwr. Bu kadar halkin tamamin

. 123
diizene soktum”.

(Kiltigin Yaziti, Giiney yiizi 2-3. satir)

Tiurk hitkiimdarinin yénetim merkezini ifade eden “ordu”su ve otagi,
bir mikrokozmos modeli” ve diinyanin da “orda”s1, merkezi olarak tasavvur
edilmistir. Otiiken, Orhun Yazitlar’’nda Tiirkler’in ebediyen yasamalar1 icin
devletlerini yonetmelerinin sart oldugu kutsal merkez olarak ifade edilmis-
tir. Eski Tiirk hiikiimranlik anlayigina gore Gok Tanrr’dan alinan siyasi
hakimiyet diinyanin dort cihetine yayilmakta ve diinyanin dort tarafi birden
Tiirk hiikiimdarinin idaresine verilmekteydi. Asya ve Avrupa Hunlari’nda 4
kose ve Goktiirkler’deki 4 bulung terimleri bu hakimiyet mefhumunu
ifade etmektedir.” Eski Tiirk sehirlerinin dért kése plani, dort cihet nazari-
yesiyle de uyumludur.

Oguz Kagan Destan’’'nda Oguz Kagan’in diinya hakimi olmak igin
ciktig1 seferlerde ilahi bir yardim olarak gok yeleli erkek kurdun ona yol

! Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, s. 98.
2 Orhun- Uygur Hanligr Dénemi, s. 69.
" a.g.e,s. 18.

" Esin, Turkic and Ilkhanid, s. 96.

1 Donuk, a.g.e, s. 27-28.
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gosterdigi anlatilmaktadir.”™ Onun ve ogullarinin diinya hakimiyetine sahip
olmas ise, nazir1 Ulug Tirik’iin rityasinda giin dogusundan giin batisina
kadar uzanan altin bir yay ve bu yaydan cikan ii¢ giimiis ok goérmesiyle
malum olunur ve bu niyetle Ulug Tiiriik dilekte bulunur: “-Gék Tanr,
rityvamda ne verdiyse onu gercek yapsin! Biitiin yeryiiziinii de semin soyuna
versin!”."”

Hint kiiltiirinden alint1 olarak yedi miicevhere sahip olan cakravartin
anlayisi, Budist Uygurlar arasinda da yiti erdinileri olan altun tilgenlig cakravart
ilig kan (“altin tekerlekli diinya han1”) olarak yerini almistir.” Uygur Budist
metinlerinden 6zellikle Altun Yaruk’ta ¢akravartin ile ilgili bir cok aciklama
yer almaktadir: (AY/395/12-16) “Eger altin tekerlekli Cakravartin hanlar nice-

den beri yeryiigiinde varsa o zamana kadar yedi cevheri de yok edemez.”
(AY/314-315/21-25-1-2) “Altin tekerlekli Cakravartt han sayisiz koti sayisinca

topluluk ile ¢evrelendi. Ibadet etti, sayisiz cevherler igin siislii beyaz iistadi tepesinde
.9y 129

tuttugu goriildii”.
Budist Uygurlar’in en 6nemli dini kitabi olan Altun Yaruk’un siyasi

fikirler iceren tek Budist eser oldugu ve hiikiimdarlarin ilahi mensei tezini
onceki Hint geleneklerinden farkli bir sekilde savundugu dile getirilmistir."”

Kutadgu Bilig’de de dharma tekerleginde oldugu gibi evren, felek
dondiik¢e zaman geger, hayat devam eder. E. Esin ekliptik diizlemi doén-
diiren ejder (evren) motifini evrensel tekerlegi tutan, zaman, kader ve
olimii belirleyen eski Hint tanrisi Kala inanci ile karsilagtirmis ve bu kiiltiin
Turfan Uygurlari arasina IX.-X. yiizyillarda girdiginden bahsetmistir.”' Ona
gore kutunu ekliptigin déniisiinden alan Kiin-Togdi™ da iste bu yiizden
tekerlek sahibi ve diinya hiikiimdaridir.

" Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2010, I, s. 286.
7 a.g.e,s. 285.

]28 Tokyiirek, a.g.e, s. 190-192.

! a.g.e, s. 192.

"’ Ram Charidhra Prasad Singh, Kingship in Northern India, Motilal Banarsidass, Delhi

1968, p. 24.

Emel Esin, “The Religious Terminology of Qutadghu Bilig (The Blissful Sapience: A
Turkish Versified Allegory Dated in H. 462/1070)”, Miscellanea Mediaevalia, Band 13/2:
Sprache und Erkenntnis im Mittelalter, Walter De Gruyter, Berlin-New York 1981, p.
834.

KB 92. beyit: bolu birdi evren ilig birdi taht (Yusuf Has Hacib, a.g.e, s. 106).

12
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Cakravartin’in Tiirk kiiltiiriine, 6zellikle sanat alanina yansimalari
konusunda arastirma yapan Esin, bu kavramin Tiirk evrensel hiikiimdar
anlayis1 ile ortiistiigiinii vurgulamis ve cakravartin’in evreni tasvir eden
mandala kavrami ile beraber Tiirkler’in Budizm’i benimsemesinden sonra
Tiirk sanat1 ikonografisine, 6zellikle hitkiimdar ve maiyetinin yer aldiklar

sahnelere ne denli etki ettigini en giizel 6rnekleri ile ortaya koymustur.'™

SONUC

Eski Tiirk ve Hint kiiltiirlerinde hiikiimranliga iligkin kanun, hiikiim-
darin ilahi niteligi, mensei ve devlet yonetme yetkisi, diinya hiikiimdarligi
gibi benzer mefhumlar ile semboller var olmakla birlikte bunlarda temel
farkliliklar bulunmaktadir.

l1)Kanuna iliskin mefhum ve semboller:

Hint kiiltiiriinde farkli anlamlarda kullanilan dharma, devletin temelini
olusturan ve devlet yonetiminin dayandigi “kanun” olarak kullanildiginda
bile dini unsurlar icermektedir. Budist Hint kiiltiirii kapsaminda biinye-
sinde dogruluk, esitlik, merhamet, hosgorii gibi ahlaki unsurlarin 6ne ¢iktigi
dharma benligi yok sayan Budist inanca uygun olarak evrensel ve tiim
insanlig1 kucaklayan bir mahiyete biiriinmiistiir. Budizm’i himaye eden en
onemli hiikiimdar Asoka’nin yazitlari, diinyevi meseleler kadar dini hayat ile
ilgili idealler ve faaliyetlere yer verdigi gibi yazitlarda milletten ziyade bir
cemaate seslenis vasfi haizdir.

Thirk devletinin “kanunu olan téreye gelince diinyanin yaratilisindan
sonra siyasi iktidar ile birlikte ortaya cikan bu mefhum, akil ve bilgiye
dayandirilmais, boylelikle Tiirkler’in benimsedigi dinlerin ve devlet yonetme
yetkisine sahip hiikiimdarin iistiinde tutulmustur.” Bu 6liimsiiz yazitlarda
Tengri’nin siklikla zikredilmesi ve O’nun Kadir-i Mutlak yapisina isaret
edilmesine ragmen Tiirk hiikiimdari, kendisine verilen ilahi yetkinin ve
gorevinin tamamaiyla bilincinde olan ve bu gorevi sahsi nitelikleri sayesinde

" Esin, Turkic and Ilkhanid, s. 86-132.

'34.Kafesoglu, Tiirk toresinin dinden uzak olan vechesi sebebiyle Kutadgu Bilig’de Hint-
Iran tesiri olmadigindan bahsetmektedir (Kafesoglu, Kutad-gu Bilig ve Kiiltiir Tarihimiz-
deki Yeri, s.35-37).
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calisarak yerine getirmeye c¢alisan akilci bir devlet adami ve bagkomutan
hiiviyetindedir. Iste tam da bu sebeple, binlerce y1l boyunca Tiirkler’in kim-
ligini koruyan, milli unsurlar iceren ve yazitlardan milli bir suurla haykiran
Tiirk kaganlar1 Tiirk toresinin bu diinya yikilmadikca ayakta kalacagini
ifade etmislerdir.

Bugut Yazitr’nda gorildiigi iizere, yabanci dinlerin benimsendigi ilk
donemlerde yazilmis az sayidaki Tiirk yazitlarinda dini kanunlardan
bahsedilmistir. Ornegin Asoka Yazitlar1 dine genis veren karakteriyle bu
yazida incelenmemis olan Bogii Kagan’in VIII. yiizyil ortasindan benimse-
digi Maniheizm’in nasil devlet dini oldugunu aktaran Karabalgasun
Yazitr’ni1 andirmaktadir.

Kanunun dharma’nin sembolii olan tekerlek ve giines tekerlegi, Tiirk
kiiltiiriinde Kutadgu Bilig’den gordiigiimiiz iizere toreyi temsil eden hiikiim-
darin her yeri esit aydinlatan giines sembolii ile oldukca benzesmektedir.
Hukuki anlamda ise dharma’nin temel yasaklar1 ve tore icin en agir sayilan
suglar evrensel olciitler dolayisiyla ortiismektedir.

2) Hikimdarliga iliskin mefhum ve semboller:

Cogu kiiltiirde oldugu gibi eski Tiirk ve Hint kiiltiirlerinde de hiikiim-
darin ilahi mensei oldugu anlayis1 ortaktir. Ancak Hint kiiltiiriinde hitkiim-
dar farkli donemlerde 6nem kazanan farkli tanrilarla 6zdeslestirilmistir.
Tiirklerde ise hitkiimdarin soyunun mitolojik bir tanriya dayandirilmasi s6z
konusu olmadig1 gibi o “Tanri’nin oglu” olarak da goriilmemistir. Hiikkiim-
dar “Tanr1 tarafindan yaratildigi, secildigi ve ilahi yetki ile donatildigi” igin
ilahi menseye sahiptir. Ancak Manu ve Ay-Atam’da goriildiigii iizere her iki
kiiltiirde de ilk ata-hiikiimdar inanci1 mevcuttur.

Kutadgu Bilig’de “siyasi hakimiyet” anlamindaki “kut” icin kullanilan
“ay” metaforu, Kral Dalhanemi hikayesinde yeni kralin icraatlerini gérme-
den o6nce goriinmez olan tekerlek metaforu ile oldukca benzesmektedir.
Dolayisiyla devleti yonetme yetkisini simgeleyen gerek kut, gerek tekerlek
sembolleri, her iki kiiltiirde bu yetkinin hiikiimdarin nitelikleri ve faali-
yetleri ile bire bir baglantili1 oldugunu goéstermektedir. Ayn1 zamanda arslan
her iki kiiltiirde hitkiimdar ile ilgili bir sembol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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3) Dinya hiitkiimdar: ve sembolleri:

“Diinya hiikiimdar1” ve diinyanin en biiyiilk d6rt semavi hiikiimdari
kavramlar Tiirk, Cin, Iran, Roma/Bizans ve Arap devletlerinde goriilen bir
anlayistir. Cakravartin mefhumu ile Tiirkler’in cihan hakimiyeti mefk{iresi
onemli 6l¢iide benzesmektedir. Her ikisinde de tiim diinya halkinin dharma
veya tore kapsaminda, dogru ve adil bir bicimde yonetilmesi esastir.

Hint kiltiiriinde Budizm’den 6nce de var olan, ancak Budizm ile bir-
likte kutsal metinlerde oldukga siklikla karsilasilan cakravartin kavramai,
aynen dharma’da oldugu gibi mutlak surette dini bir anlam icermektedir.
Ancak Budizm’in Hindistan’daki tarihinde sadece Asoka 6rneginde goriilen
bu durum, Budizm’i yiiksek derecede himaye eden ikinci hiikiimdar olan
Kaniska doneminde bile rastlanmamaktadir. Dolayisiyla cakravartin ide-
alize edilmis bir kavram olmakla birlikte tarihi gercekligi sorgulanabilir
durumdadir. Tirklerde ise, yalnizca Alp Er Tunga ve Oguz Kagan 6rnekle-
rinde degil, Tiirk bengii tas yazitlarinda da karsimiza ¢ikan Tiirk hiikiim-
darinin dort yon iizerine hakimiyet kurmak tizere verdigi savaslar ve diizen-
ledigi kanunlar, bu mefkiirenin sadece bir ideal degil, ugrunda miicadele
edilen tarihi bir gerg¢ek oldugunu gostermektedir.

Hunlar’da hiikiimdarin en yakin yardimcilar: olan ve doért yondeki
baslica dort ile hakim beylere "dort kose" denmesi, Budist kozmolojide diin-
yanin dort kralliga boliitnmesi ve dort yonii koruyan dort lokapala tarafindan
korunmas: ile olduk¢a benzemektedir.

Sonug olarak, ¢alismada ele alinan yazin ve sanat 6rnekleri, Eski Tiirk
ve Hint kiltiirlerinde hitkkiimranlik konusunu aydinlatmak i¢in bir baslan-
gic teskil etse de tiim konuyu ¢oziimlemek icin yeterli degildir. Orneklerin-
den bahsedildigi gibi benzer sembol ve mefhumlarin bir ¢ok medeniyette
birden goriilmesi; bunlarin kokeni, etkilesimin yonii ve boyutlar1 gibi
konularda ancak temkinli bir sekilde yorum yapmayi gerektirmektedir.
Kiltiir tarihi calismalarinin genel bir problemi olan bu durum sebebiyle
makalede kisitli sayidaki ornekler iizerinden genel ve ¢ok iddiali olmayan
bir sonuca varilmaya calisilmistir. Ornegin dharma ve cakravartin,

" Emel Esin, “Burkan ve Mani Diqleri Qevresi}lde Tirk San’ati (Dogu Tiirkistan ve
Kansu’da)”, Tiirk Kiiltiirii El Kitabi Islamiyetten Onceki Tiirk San’att Hakkinda Arastirma-
lar, 11/ 1a, 346.
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Tirkler’in Budizm’e girisi ile Tirk kiltiiriine girmis olmakla birlikte, bu
donemde Tiirk milli degerleri olan tore ve Tiirk cihan hakimiyeti mefkiresi
ile birlikte nasil degerlendirildigi ve meczoldugu konusunda kaynaklar
sessiz kalmakta ve yerlerini tarih¢inin yorumuna birakmaktadirlar. Ote
yandan eski bir Hint mefhumu olan cakravartin’in bir I¢ Asya kavmi olan
Kusanlar tarafindan Budist cercevede yeniden canlandirilmasi, Hint kiiltiiri
iizerinde Ic Asya tesirini diigiindiirmektedir. Bu kiiltiir etkilesimine dair
daha ileri analiz caligmalar1 ve ayni mefhumlar kapsaminda goriilen iki
tekerlekli araba, evren gibi sembollerin her iki kiltiirdeki yeri ve 6nemi
baska bir calismanin konusu olacaktir.
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Miinevver Ebru ZEREN

“SOVEREIGNTY RELATED CONCEPTS IN ANCIENT TURKIC AND INDIAN CULTURES”

Abstract

There are a lot of similarities regarding monarchical state administration and
sovereignty among several ancient peoples’ cultures. But the similarities of some
related concepts and symbols between ancient Turkic and Indian cultures are very
striking when we compare the principal works related to sovereignty in Buddhism
and Indian culture, the inscriptions of King ASoka with Turkic inscriptions and
Kutadgu Bilig. Among them, dharma which means “religious doctrine” and “law”
mainly but holds multiple other meanings mach up to some extend with tore, the
most important principle of state administration in Turks’ culture. However, there
are important differences in terms of the role of religion within state administration
and national consciousness. The first appearance of the sovereign, his place and roles
within the society, his personal qualifictions and his divine origin also shows many
similarities besides serious differences. Finally, world sovereignty concept among
Turks, expressed as “Turk’s world sovereignty ideal” resembles the chakravartin
concept in Indian culture and Buddhism. Important symbols regarding sovereignty
related concepts are wheel, sun, moon and lion while the explanation of theorigin
and meaning of these symbols within the mentioned sources also show striking
similarities.

Keywords

Turkic, Indian, Culture, Buddhism, sovereignty, world sovereign.



