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Bayrami-Melami Sair:
OGLANLAR SEYHI IBRAHIM EFENDI

Bilal KEMIKLI

OZET

Tiirk tasavvuf siirinin onemli temsilcilerinden biri olan Oglanlar
Seyhi Tbrahim Efendi, her ne kadar Halvetilik yolunu grenerek bu
tarikatten hildfet icazeti alsa da, Bayramilik icerisinde geliserek miiesses
bir suft anlayis halini almug olan Meldmilige mensubiyetini her firsatta
ifade eder. Basta Divan't icerisinde degerlendirilen kasidelerinde olmak
iizere, Miifid ii Muhtasar ve Vahdet-ndme mesnevileri ve Dil-i Dand
Kasidesi'nde tasavvuf felsefesinin temel konularini ele almaktadir. Onun
bu eserleri Osmanlt Melamiliginin diigiince yapisini tahlil etmemize
imkdn veren malzemeler icerir.

Bu makalede, sairin eserlerinden ve donemine dair tarihsel kaynaklar-
dan yola ¢ikilarak biyografisi ingd edilmeye ¢aligilacaktur.
Anahtar kelimeler:
Edebiyat, tasavvuf, Tiirk Meldmiligi, tasavvuf siiri, tasavvuf felsefesi

GIRIS

Tirk tasavvuf siirinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Oglanlar
Seyhi Ibrahim Efendi, aslen Egridere'li tasavvufi gelenege asina bir aileye
mensuptur. Bir yandan Istanbul'a gelerek devrin 6nde gelen miirsitlerin-
den Hakiki-zade Seyh Osman'in rehberliginde Halveti usul ve erkani ige-
risinde siilikiini ikmal etmistir, 6te yandan dedesi Tabtab Sah Ali'nin
delaletiyle aldig1 melamet zevkini, Hiiseyin Lamekani basta olmak {izere
cagdast Melami miirsit ve kutuplarinin sohbetlerinde bulunarak gelistir-
mistir.

Do6neminin tasavvufl diisiince ve hayatin1 makul bir seviyede temsil
eden Ibrahim Efendi, sohbetlerinde ve telif ettigi eserlerinde vahdet-i vii-
cutcu bir varlik anlayisini benimsemektedir. Bu diisiincesini takdim eder-

" Yard. Doc. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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ken benimsedigi tslip dolayisiyla Hurufilige ve Siilige miitemayil goriil-
miistiir. Bununla birlikte o, kendisini Melami ve Halveti muhit icerisinde
tanitmaya azami dikkat gosterir. Bu durumu onun tasavvufi ekolleri sen-
tezleyecek bir yetkinlige sahip olduguna isaret eder. En azindan tasavvu-
fun felsefi alaninda fikir beyan edecek salahiyette bir sufi olmalidir. Nite-
kim donemin {iinli sufi-sairlerinden Abdulahad Nari onun igin
Muhyiddin-i Sani sifatin1 kullanmaktadir. Sairin iinlii diigiiniir Ibnii'l-Ara-
bi'ye tesbih edilmesi 6nemli bir husustur. Ancak bu tesbih onun ortaya
koydugu eserler bakimindan olmasa gerektir. Zira sairin bilinen eserleri-
nin, tasavvuf diisiincesinin temel nazariyelerini ortaya koyan ve felsefi
zeminde tartismaya acan Ibnii'l-Arabi'nin essiz eserleriyle mukaaazindan
biyografik kaynaklar ve kiitiiphane kayitlar1 bizi bu konuda ihtiyath bir
dil kullanmaya zorlamaktadir. Bununla birlikte o sohbetlerinde ve eserle-
rinde tasavvuf felsefesinin temel nazariyelerini igsellestirerek sunmakta-
dir. Diger bir ifade ile, tasavvuf felsefesinin en girift konularini salahiyetli
bir iisliipla ele alip sunar. Bu itibarla Ibnii'l-Arabi'ye tesbihi bir anlam
ifade eder. Eserleri dini-tasavvufi edebiyat acisindan oldugu kadar, done-
minin sosyal ve kiiltiirel tarihi i¢in de 6nemli birer kaynaktir.

Bu makalede, Ibrahim Efendinin eserleri ile dsneminin tarihi ve kiil-
tiirel kaynaklarindan yararlanilarak biyografisi insa edilmeye calisilacak-
tir. Bu meyanda en temel kaynaklarimizdan birisi tinlii sufi-sair Sun’ullah-
i Gaybi'nin Sohbet-ndme isimli eseridir. Bilindigi gibi Ibrahim Efendinin
miiridi ve halifesi olan Gaybi, miirsidinin sohbetlerinde bulunmus, burada
yaptig1 derlemelerle de Sohbet-ndme'yi telif etmi§tir.1

HAYATI

Adi1, Lakabi1 ve Mahlasi

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi, sufi kimligini 6ne cikartan bir sair-
dir. Donemin siir gelenegi icerisinde eser vermekle birlikte, sairligi konu-
sunda pek iddiali degildir. Bu yiizden olsa gerek, edebiyatimizin temel
kaynaklarinda hakkinda pek fazla bilgi bulunmadig1 gibi, hakkinda bilgi
veren kaynaklarda mahlas: da zikredilmemektedir. Verilen bilgilere gore
asil ad1, Ibrahim'dir. Ne var ki Ibrahim'in Egridereli bir tiiccar olan baba-

1 Gaybi'nin Sohbet-ndmesi ve diger risileleri tarafimizdan Gaybi-Risdleler adiyla bir
kitap olarak hazirlanmis olmakla birlikte heniiz yayimlanmamistir. Bununla birlikte
hayat1 ve eserleri i¢in bkz: Bilal Kemikli, Sun’ulldh-i Gaybi: Hayati-Eserleri-Siirleri,
Akcag Yay., Ankara, 2000; Sunu'llah-i Gaybi Divam: Inceleme-Metin, M. E. B. Yay.,
Istanbul 2000.
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sinin ismi kaynaklarda gecmediginden, geleneksel forma uygun olarak,
kimin oglu oldugunu ifade etmekten mahrumuz. Fakat ismi kaynaklarda
“Ibrahim-i Aksarayi” seklinde Aksaray'a nisbet edilerek zikredilmektedir.
Bu sekilde zikredilmesi, nisbetin mahiyeti hakkinda bir tartismay1 da be-
raberinde getirmektedir. Nitekim Aksarayi ifadesi, onun, Istanbul'un Ak-
saray semtinden oldugu fikrinin olusmasina imkan verdigi kadar, Pir
Aliyy-i Aksarayi gibi pek ¢ok sufinin yetistigi o donemde Konya'ya bagh
Aksaray kasabasindan olmasi ihtimalini de icerir. Esasen biyografik kay-
naklarda hakkinda bilgi verilen sahsin bir mahalle nisbeti, cogu kere o
kisinin burada dogup biiyiidiigiine isaret etmektedir. Bazen de bu nisbet
edilen mahal, dogum yeri olmak yerine, kisinin temayiiz ettigi alanla ilgili
olarak caligmalarini yaptig1 ve riistiinii ispatlayarak tanindig1 yer olmakta-
dir. Bu husus sairin biyografisi icerisinde tartismali konulardan biridir.
Dogum yeri konusu ele alinirken tartigsma vuziiha kavusturulmaya calisila-
caktir. Su kadarini soylemek miimkiin tasavvufi kisiligi ile temayiiz eden
sair, Istanbul'un Aksaray semtinde bulunan tekkesindeki hizmetleri sebe-
biyle Aksarayi olarak taninmaktadir.

Lakabi kaynaklarda, Oglanlar Seyhi,2 Oglan Seyhi,3 Oglan Seyh,4
Olanlar Seyhi ve Olan Seyhi olarak gegmektedirs. Kiitiiphane kayitlarinda
ise, Seyh-i Oglan,’ Oglan Seyh7 ve Hazret-i Dil-i Dan4’ seklinde gegmekte-

? Miistakim-zade Siileyman Sadettin, Risdle-i Bayramiye-yi Melamiyye, I. U. Kiitiipha-

nesi, TY. No: 3357, vr. 41a; a.g.y., Mecelletii'n-Nisdb, Tipki Basim, Kiiltiir Bakanligi,
Ankara 2000, s. 123. Hiiseyin Vassaf, Miistakim-zade'nin Huldsatii'l-Ilahiyye'sinde de
bu ldkapla anildigini nakletmektedir. Bkz., Sefine-i Evlivd, II, (Haz: A. Yilmaz, M.
Akkus), Istanbul 1999, s. 512 [Vassaf, Sefine].

Mehmed Nazmi, Hediyyetiil-Ihvan, 305, [Bu makalede eserin, Osman Tiirer, Seyh
Mehmed Nazmi hayan, Eserleri ve Hediyyetiil-Thvani, A. U. Tlahiyat Fakiiltesi, Doktora
Tezi, Ankara 1982'de bulunan tenkitli metin esas alinmaistir; gosterilen sayfalar dok-
tora tezinin ikinci cildine aittir.]; Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiii'l-Fudala, 1, (Nesr.
Haz: A. Ozcan), Istanbul 1989, s. 553.

Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani Yahud Tezkire-i Mesahir-i Osmdniyye, 1, (Haz: A.
Aktan, A. Yuvali, M. Keskin), Istanbul 1995, s. 100 [Siireyy4, Sicil].

’ Vassaf, Sefine, s. 514; Bursali Mehmet Téhir, Osmanli Miiellifleri, 1, Istanbul 1333, s.
26.

¢ Ornegin Ismail Hakk: Konyal1 Kiitiiphanesi nr. 45'te bulunan sairimize ait kasidele-
rin dibacesinde “Kasid-i Latife-i Seyh-i Oglan Ibrahim Efendi” kayd: bulunmakta-
dur.

7 Halifesi Sun’ullah-i Gaybi'nin Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri, Manzum, 316'da bulu-
nan Divin-1 Gaybi'de, “Rical-i Hamzeviyeden Oglan Seyh dinmekle ma‘ruf Ibrahim
Efendi ...” kaydi bulunmaktadir.

s Sairin, Milli Kiitiiphane, Fahri Bilge Yazmalari, FB 328'de bulunan divaninin dibace-

AL A

sinde “Divan-1 Hazret-i Dil-i Dana” kaydi bulunmaktadir.
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dir. Su halde onun mahalline gére bu lakaplardan biriyle anildig1 diisii-
niilebilir. Bu lakaplardan en ¢ok kullanilani Oglan Seyh'tir. Bizzat sairin
kendisi, daha kiiciik yaslarda Oglan Seyh ldkabiyla anildigini bir sohbe-
tinde ifade etmektedir. Gaybi'nin Sohbet-ndme'sinde bu konu soyle ele
alinmaktadir:

“Sinnimiz alt1 veya sekizde iken ceddimiz, Piri Mektebdar Hazretle-
rinin ilahiyyatindan hifz itdiiriirdi. Hatta bir giin, “Varimi ol Hakk'a vir-
dim hin u manim kalmadi” misrd‘in1 hifz ederken, “dedecigim bu dahi
Pirin ildhisi midir?” dedim. Ceddim dahi, “beli oglancigim” dedik de,
“acabd kendiilerinin vari var mi idi, hatta vire” deyii soyledigimde, ced-
dim, “bu oglancik seyhdiir” deyii oksar idi. Oglan Seyh tesmiyesine badi

9

vii ba’is budur.

Sairin cocukluk déneminden itibaren icinde bulundugu tasavvufi or-
tami1 da tasvir etmesi bakimindan 6nemli olan bu anlati, onun ¢ocuk de-
nilecek bir yasta tasavvufi inceliklere uygun séziinden miilhem, Oglan
Seyh olarak isimlendirilmesini ortaya koymaktadir. Bilindigi gibi Oglan
Seyh lakabi, sairimizden 6nce, cezbeli ve satahata varan sozlerinden dolay:
idam edilen genc¢ melami miirsit Celebi Seyh Ismail Masuki (1529)" icin
de kullanilmaktadir. Bu yiizden konuyla ilgili daha 6nce yapilmis bazi
calismalarda sair, kendinden ¢ok énce yasamis olan Ismail Masuki ile ka-
ristirilmstir. 1

Sair, cocuklugundan itibaren Oglan Seyh olarak anilmasini, tasavvufi
gelenekten yola cikarak da izah eder. Buna gore, tasavvufi diisiince ve an-
layis1 dolayisiyla idam edildiginden Meldmi kaynaklarda Seyh-i Maktil
olarak da zikredilen Ismail Masuki'nin diisiincelerini kabul ve nesretmesi

? Sun‘ullah-1 Gaybi, Sohbet-ndme, Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, nr. K. 292, vr.
40b.

10 Celebi Seyh icin bkz. Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, Tipki Basim,
Istanbul 1992, s. 48-54 [Golpinarly, Melamilik]; A. Yasar Ocak, “Kantni Sultan Sii-
leyman Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Karsi Bir Tepki Hareketi: Oglan
Seyh Ismail Masuki”, Osmanl Arastirmalar, X (Istanbul 1990), s. 49-58; Resat Ongo-
ren, “Seriatin Kestigi Parmak: Kan@ini Sultan Siileyman Devrinde iddm Edilen Ta-
rikat Seyhleri”, flam Aragtirma Dergisi, I (1), Ocak-Haziran 1996, s. 123-131.

! Sair hakkinda ilk degerlendirmeleri yapan Feylezof Riza, Peyam'in edebiyat ekinde
yayinlanan makalelerinde Ibrahim Efendinin siirlerinden hareketle bazi degerlen-
dirmeler yapmustir. Bu makalelerden biri olan “Insanin Uluvv-i $an1” (Peyam, Edebi
ilave, nr. 29, 31 Mart 1330; Abdullah Ucman, Rizd Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyat:
Ile Ilgili Makaleleri, Ankara 1982, s. 119-132)'1nda Ibrahim Efendiyi Kantni dénemi
mesayihi olarak gostermektedir ki, burada dogrudan dogruya Ismail Masukai ile karis-
tirma s6z konusudur.
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cihetiyle Oglan Seyh olarak anildigina isaret eder. Felsefi tasavvufun tek-
vin (yaratilis) diisiincesini ihtiva eden temel nazariyelerinden biri olan
devir anlayis: icerisinde anlam kazanan bu degerlendirmeyi sair, adindan
cokega s06z edilen iinli kasidesi Dil-i Ddnd'da yapmaktadir. Burada o, Oglan
Seyh olarak taninan Ismail Masuki'yi kendisine pir olarak sectigini acikca
belirttikten sonra, “iste ben o Ismail'im; yeniden kurban olmaya geldim”
demektedir. Boylece o bir yandan Seyh-i Maktil'in katline sebep olan
fikirlerinin takipcisi oldugunu ilan ederken, 6te yandan da mutlak varligin
tecellisinden ibaret olan mevcudatin bir iiyesi olarak tecelli halkasindaki
(devr) yerini aldigini sdylemektedir.”” Biraz daha ileri giderek, adeta huldl
fikrini benimsedigine taniklik edecek misralarinda,” “adim her ne kadar
Ibrahim ise de ben gercekte Oglan Seyhim” demektedir.

Hakikat masriki semsi hiiviyyet pirim Ismail

Ki Oglan seyh dimekle ndmi1 olmustur cihan ara

Ben ol Ismailem meydé4na kurban olmaga geldim

Bu suret hil‘atin hal‘eylerem cismim olur ifna

Yine bir dahi geldikde okurlar ismim Ibrahim

Cihanda yine Oglan seyhlik ile oluram imla"

Su halde sairin Oglan Seyh lakabiyla taninmasinda, cocukluk done-
minde i¢inde bulundugu mubhitle birlikte, melami gelenek icerisinde ayni

lakapla anilan ve Seyh-i Maktil seklinde adeta mitsel bir kimlikle karakte-
rize edilen Ismail Masuki'ye benzeme istegi de etkili olmustur.

Onun diger bir lakab1 da Oglanlar Seyhi'dir. Oglanlar Seyhi lakabi ile
taninmasina dair en saglikli degerlendirmeyi, iinlii biyograf ve miiellif

2 Tasavvuf diisiincesinde devr ve bu nazariyeden yola ¢ikilarak yazilan devriyeler igin
bkz: Abdullah Ugman, “Devriyeler Uzerine Riza Tevfik'in Yayimlanmamis Bir Ma-
kalesi”, Tuirkliik Arastirmalar: Dergisi (Amil Celebioglu Armagan), XII, Istanbul 1993;
Mustafa Uzun, “Turk Tasavvuf Edebiyatinda Devriyye ve Ahmed-i Yesevi'nin Dev-
riye-Yas-namesi”, Ahmed-i Yesevi Hayati-Eserleri-Tesiri, (Haz. Mehmet Seker-Necdet
Yilmaz), Istanbul 1996; Bilal Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Devriyye ve
Sun’ullah-1 Gaybi'nin Devriyyesi”, Islami Arastrmalar, XIII (2), Ankara 2000, s. 217-
226.

. Bayrami-Melamileri, hultl ve ittihad taraftar1 olarak goriillmektedir. Ancak Melami
yazarlar bu goriisii tashih etmemektedirler. Konuya iliskin bir degerlendirme igin
bkz. Bilal Kemikli, “Tasavvuf Edebiyatinda Hull ve ittihada Dair Bir Risale: Risale-
i Redd-i Huldl ve Ittihad”, Tasavouf, II 85), Ocak 2001, s. 111-116.

" «Kaside-i Dil-i Dan4”, Kasd’id-i Latife-i Seyh-i Oglan Ibrahim Efendi Kuddise Suruhu'l-
Ali, Ismail Hakki Konyal1 Kiitiiphénesi, nr. 45, vr. 4b-5a.
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Miistakim-zdde Siileyman Sadeddin (1131-1202) yapmaktadir. Ona gore,
sair Aksaray'da seccade-nisin oldugu zaman dahilinde daha ¢ok genclere
doniik tekke faaliyetlerinde bulunmustur. Genglerin seyhi anlaminda,
Oglanlar Seyhi adiyla anilmasinin sebebi de budur.” Melamilik disiincesi-
nin tarihi kaynaklarina vakif bir yazar olan Miistakim-zade'nin verdigi bu
bilgi, sairin bir sufi olarak etki alanini ve niifuzunu ortaya koymaktadir; o
daha ¢ok toplumun geng tabakasini hedef alan bir tarikat ve irsat anlayisi
icerisinde olmustur. Nitekim tekkesinin adi da Oglanlar Tekkesi olup bu
isimle sohret kazanmistir.

Esasen onun Oglan ya da Oglanlar Seyhi seklinde anilmasinda, kana-
atimize gore oldukg¢a geng yasta tasavvufl acidan i¢ aydinlanmasini ger-
ceklestirerek tekke seyhligine getirilmesi de etkili olmustur. Zira Ismail
Masuki gibi genc yasta irsat hizmetlerine baglamistir. Bu yiizden olsa ge-
rek, “Oglan Seyh dimekle namlanmis” olan Ismail'i pir olarak gostermekte-
dir. Ismail, gen¢ yasta Istanbul'a gelerek kiirsii vaizligi yapmus; biraz da bu
gencligin saik oldugu cezbeli eda ile yaptigi konusmalarda Ser-i Serife
mugayir fikirler beyan ettigi gerekcesiyle yargilanmistir. Netice itibariyle
idama mahkam edilmistir. Ibrahim de bu tarihsel malzemeye telmih ede-
rek, bir yandan Ismail'in idamini zimnen elestirmekte, 6te yandan da
onunla ayni fikri zemini paylastigini ilan etmektedir. Bu konuda “kurban
olmaya geldigini” ifade edecek kadar 1srarcidir. Yine de onun, siyasi ira-
denin takibat ve tahkikatina karsin uzunca bir dénem irsat hizmetlerinde
bulunmasi, Ismail gibi cezbeli bir karaktere sahip olmasindan cok, ihti-
yatli bir kisilige sahip olduguna isaret eder.

Sairin tarikat terbiyesi icerisinde kemale ulasmak anlaminda “olmak”
fiilinden miistak Olan Seyh ve Olanlar Seyhi seklinde anilmasi ise, gore-
bildigimiz kadariyla, ilk defa Hiiseyin Vassafta goriilen bir durumdur.
Vassaf, her hangi bir kaynak gostermeden, sairin bu isimle anildigini ve
daha 6nce Gavsi Tekkesi olarak bilinen Istanbul Aksaray semtinde bulu-
nan tekkesinin de “Olanlar Tekkesi” olarak isimlendirildigine isaret
eder.”” Bursali Mehmet Tahir de konuyla ilgili bir miitalaa yapmaksizin,
sairi Olanlar Seyhi olarak zikretmektedir.” Vassaf ve Mehmet Tahir'in
Olan ve Olanlar seklinde sairi anmalari, tarihi kaynaklarda konuyu tevsik
edecek nitelikten yoksundur. Ote yandan Oglan ve Olan kelimelerinin
harf (ses) kadrosu da yogun bir benzerligi ihtiva etmez. Su halde sairin

s Bkz: Risdle-i Bayramiyye-i Melamiyye, vr. 41a.
10 Vassaf, Sefine, s. 513, 514.
7 Osmanh Miiellifleri, 1, 26.
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Olan ve Olanlar seklinde anilmasina kaynaklik edecek tarihi kayitlar ol-
madig1 gibi imla kurallar1 agisindan da Oglan kelimesinin Olan, Oglanla-
rin da Olanlar seklinde yazilmas1 imkéan dahilinde degildir. Oyleyse Vassaf
ve Mehmet Tahir'in saire uygun gordiikleri lakabin mahiyeti baska yer-
lerde aranmalidir. Kanaatimize goére, onlar “oglan” kelimesini kullanma-
maya 6zen gostermektedirler. Bu yiizden de sairi Olan Seyh ve Olanlar
Seyhi seklinde tanitmaktadirlar. Bunun sebebi, kelimenin mecazi anla-
minda meydana gelen genisleme olsa gerektir. Nitekim sairin yasadigi
donemde daha cok “cocuk ve genc” anlamini ihtiva eden kelime, her iki
yazarin yasadigi donemde “escinsel erkek” anlamini da icine alarak genis-
lemistir*. Dolayisiyla onlar sairi, muhtemel bir anlam kaymasindan yola
ctkilarak hakkinda yanlis degerlendirmelerin yapilmasini 6nlemek icin,
Olan ve Olanlar seklinde anmis olmalilar. Boylece sair, genc ve daha cok
gengleri irsat eden bir miirsit olarak anilmanin yerine, kemale ermis olgun
bir miirsit olarak tanitilmistir.

Sairin bazi mecmu’alarda Oglan Seyhi olarak anilmasi, Oglan Seyh
lakabinin imlasindan kaynaklanmaktadir. Kimi mecmu’alardaki Hazret-i
Dil-i Dana kaydu ise, iinlii kasidesi Dil-i Dana dolayisiyladir. Kisaca onun,
Ismail Masuki ile karistirilmasini onlemek icin Oglan Seyh ve Oglan
Seyhi lakaplarini, basta kendi eserleri olmak iizere tarihi kaynaklarda
gecmedigi icin Olan Seyh ve Olanlar Seyhi lakaplarini ve sadece bir kasi-
desinden yola cikilarak takilan Dil-i Dana lakabini kullanmaktan yana
degiliz. Buna mukabil onun hem geng yasta miirsit olmasi ve hem de daha
cok donemindeki geng¢ kusak tizerindeki etkisini gz oniinde bulundura-
rak Oglanlar Seyhi lakabiyla tanitilmasinin daha uygun olacagini diisiin-
mekteyiz.

'* Esasen burada oglan kelimesinin semantigine dair bir tahlil yapilacak degildir. An-
cak basta mesneviler olmak iizere klasik donem metinlerinde geng erkek ve kiz ¢o-
cugu icin kullanilan oglan ve oglancik, daha sonra anlami daraltilarak sadece erkek
cocuk icin kullanilmistir. Bilindigi gibi oglan kelimesi ogul kelimesinin ¢oguludur.
Ogul kelimesi de Zafer Onler'in tespitine gore, XI. yiizyila kadar “evlat” kelimesi
anlaminda kiz ve erkek cocuk i¢in ortak kullanilmaktayken daha sonralar: sadece er-
kek cocuk icin kullanilir olmustu (bkz. Z. Onler, Tarihsel siirecte Anlam Degisme-
leri, Kur’an ve Dil dilbilim ve Hermonotik Sempozyum Bildirileri, (Haz. Necati Kara),
Van 2001, s. 371). Giniimiizde kelime “Ogul, erkek cocuk; bul@ig cagina yaklagmis
erkek cocuk ve geng erkek” anlamina kullanilmaktadir. Buna ildve mecazi olarak
“erkeklerin cinsi zevkine alet olan pasif erkek” anlaminda da kullanilmaktadir. Me-
sela D. Mehmed Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul 1996, s. 856)'te oglan kelime-
sinin anlamlarindan biri olarak bunu zikrettigi gibi, oglanci ve oglancilik maddele-
rini de bu cercevede izah etmektedir. Oysa S. Sami'nin Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul 1317,
s. 209)'sinde oglan kelimesinin anlamlar1 igerisinde “pasif erkeklik” s6z konusu
edilmedigi gibi, oglanci ve oglancilik kelimeleri de bulunmaz.
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Keza Ibrahim Efendi, sanat¢1 kimligini 6ne ¢ikartmamakla birlikte
tasavvufi diisiincelerini siir dilini kullanarak ifade etmeyi tercih eden bir
sairdir. Dolayisiyla onu diger sufilerden tefrik eden temel faktorlerden biri
de sairligidir. Lakin sairligini 6ne cikarmadigindan olsa gerek, siirlerinde
mesrep ve meslegini ele veren bir mahlas secmedigi gibi, yukarida tartisma
konusu edilen ldkaplardan birini de mahlas olarak kullanmamaktadir.
Buna karsilik onun siirlerinde kullandigi mahlés, Ibrahim ve Seyh Ibra-
him seklinde dogrudan dogruya ismidir. Bunlardan da en cok kullanilani
Ibrahim'dir:

Eger Hizrin cemalin gérmege miistak isen ‘asik

Nazar kil stiret-i Ibrahime eyyam-1 fursatdir (51b)’

Ibrahimin oldur cin1 gonliinde din u iméin:

Ol bi-nisanin nigdn1 bir kdmilin gonliindediir (56a)

Ne halet durur Ibrahim bu varligindan 4ciz kami

Feylesoflar Cilenfislar bu hitkmiinde hayran olur (56b)

Ibrahimin séziniin ma‘nisin anlamazsun

Ciinki Hakdan virilen keremden bi-habersin (57a)

Bir kag siirinde de mahlasini Seyh Ibrahim olarak zikretmektedir:

Gel i¢ bu meclis-i cAmi Seh Ibrahim nutkindan

Hakayik badesinden kim odur cennit ii zevkiyat (45b)

Dogumu

Sair, Sohbet-ndme'de zikredildigine gore, dogum tarihini bizzat ken-
disi bildirmektedir. Gaybi, konuyla ilgili olarak sairin verdigi su ifadeleri
kaydetmektedir :

“Ceddim Tabtab Sah Ali Hazretleri viladetimize bu beyitle isaret ey-
lemislerdir:

Dogdugu bin tarihidir Hazret-i Ibrahim'in

Intikal etti cihandan bil o giin kutb-1 zaméan”"

Bu lafzi tarih kaydina gore, sair 1000 (1591-1592) tarihinde dogmus-
tur. Daha sonraki kaynaklar bu tarihi esas almakla birlikte, dogum tarihini

" Bu calismada Oglanlar Seyhi'nin Divan'indan yapilan alintilar, Divdn-1 Hazret-i Dil-i
Dana, Milli Kiitiiphane, FB. s. 328'den yapilmistir. Parantez icerisinde gosterilen ra-
kamlar alint1 yapilan yeri gostermektedir.

" Sohbet-ndme, 41a.
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tespit eden bu beytin ikinci misrainda gecen, cihandan intikal eden “za-
manin kutbunun” kim oldugu hususunda her hangi bir fikir vermezler.
Beytin ndzimi1 Tabtab Sah Ali de Vizeli Alaaddin'in halifesi Gazanfer
Efendiden feyz almis bir Bayrami Melami'dir. Dolayisiyla burada zikredi-
len “kutb-1 zaman”, kutup-mehdi merkezli bir diisiince evrenine sahip
olan Meldmiligin kutuplarindan birine isaret etmektedir. Ibrahim Efendi
1000 (1591-1592) tarihinde dogduguna gore bu yilda vefat eden bir Meldmi
kutbu olmalidir. Ancak kaynaklarda bu tarihte vefit eden bir Melami
kutbu zikredilmemektedir.

Sairin dogumuna dair Sohbet-ndme'de gecen kayitlardan biri de dedesi
Tabtab Sah Ali'nin miirsidi Gazanfer Efendi ile iligkilidir. Gazanfer
Efendi, bir sohbet esnasinda, hi¢bir cocugu olmayan sairin babasina ya-
kinda bir erkek ¢ocuga sahip olacagini miijdelemistir. Dogacak bu erkek
cocuk, Gazanfer Efendi'nin yolunda giderek ilahi sirlar1 ve hakikatleri
aciga cikaracaktir. O bununla da kalmaz, dogacak cocuga ad olarak,
“semiyy-i Halilu'llah”, yani Ibrahim'in verilmesini onerir.” Halil, Ibrahim
peygamberin diger adidir. Osmanli sairleri, ismin ‘halis dost’ seklindeki
kelime anlamindan hareketle bir hayli mazmun meydana getirmiglerdir.21
Bu mazmunlarin ekseriyetinde Halil'in mutlak giizellik sahibi olan Allah-
'n dostu oldugu fikri islenmektedir. Tirk edebiyati igerisinde miistakil
mesnevilere de konu olan” Ibrahim, kesrette vahdeti bularak tevhid sir-
rina vakif olmustur. Boylece Gazanfer Efendi bir cocuk miijdesinden 6te,
dogacak ¢ocugun sahsiyetine dair de bir tahlil yaparak gelecekten haber
vermektedir. Onun bir erkek cocugun dogacagini miijdelemesinin ya-
ninda, bu ¢ocugun Halil mesrep, Allah dostu ve vahdet sirrina vakif bir
sahsiyet olacagi kesfinde bulunmaktadir. Sohbet-ndme'de gecen bu
menkabe, dogrudan dogruya sairden iktibasla nakledilmekle birlikte sa-
dece tasavvufi bilgi evreni icerisinde bir anlam kazanir.

Dogdugu yer, yukarida da isaret edildigi gibi, ihtilaflidir. Onun do-
gum yerine iliskin olarak, Vassafin da kaydettigi sekilde, iki ayr1 goriis
bulunmaktadir. Bazi kaynaklara gére Konya Aksarayi'na bagli Egridere'de,
bazilarina gore de Istanbulun Aksaray semtinde dogmu§tur.23 Onun
Aksaray'li olarak gosterilmesi, boylesi bir ihtilafin olusumuna kaynaklik

2 Sohbet-ndme, vr. 41a.
*' A. Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, s. 214-216.

* Bu konuda 6rnek bir mesnevi icin bkz: Abdiilvasi Celebi, Halil-ndme, (Haz. Ayhan
Giildas), Ankara, 1996.

* Bkz. Vassaf, Sefine, s. S12.
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eder. Burada oncelikle ¢coziimlenmesi gereken husus, onun Aksarayli gos-
terilmesinin kaynagidir. Her seyden 6nce sairin Ibrahim Efendi namiyla
tarihe gecmesine imkan veren tasavvufi kisiligi, Istanbul'un Aksaray sem-
tinde bulunan tekkede icra ettigi tarikat hizmetleriyle olusmaktadir. Bu-
rada ikamet etmis, hayatinin en verimli donemlerini burada gecirmis ve
nihayet burada vefat ederek tekkenin haziresine defnedilmistir. Dolayi-
styla onun Aksarayli olarak gosterilmesi, mutlaka burada dogmas: anla-
mina gelmez. Belki, Miistakim-zade'nin de isaret ettigi gibi,”* entelektiiel
dogusunu burada gergeklestirmistir.

Sair, Sohbet-ndme'de, otobiyografisine dair bilgi verirken, daha erken
yaslarda memleketinden ayrilarak Istanbul'a geldigini ifade eder. Dolayi-
siyla onun Istanbul Aksarayi'na nisbet edilmesi, Istanbul'a geldikten son-
raki bir hadisedir. Fakat o donemde Konya'ya bagli olan Aksaray'a nispet
edilmesi ise tarihsel acidan tevsik edilecek bir husus degildir. Sair, Pir Ali
Aksarayi gibi biiyiik bir Melami kutbunun yetistigi Aksaray ile bir aldkasi
olsaydi bunu agik¢a beyan etmekten kacinmazdi. Nitekim o, Pir Aliyy-i
Aksarayi'nin mahdumu Seyh-i Maktul Ismail'in memleketinden olmayi
bir ayricalik olarak da zikredebilirdi. Ne var ki bu hususta her hangi bir
sey sOylemiyor. Bununla birlikte ekseri kaynaklar, onun Egridereli oldugu
hususunda ittifak ederler”. Fakat Egridere'nin nerede oldugu hususu da
tartigmalidir.

Hiiseyin Vassaf, “Konya Aksarayi'nda, Egridere'de ve zayif bir riva-
yette Istanbul Aksarayi'nda” dogduguna isaret ederken, Egridere'nin
Konya Aksarayi'na bagl bir yer oldugu fikrini zimnen ifade eder. Ne var
ki Konya Aksarayi'nda Egridere isimli bir kasaba bulunmamaktadir. Zira
ne Aksaray'in tarihi ve kiiltiiriine dair yilliklarda, ne de inceledigimiz hari-
talarda Aksaray'a bagli Egridere isminde bir yer bulunmaktadir.” Ayni
zamanda, Anadolu'nun tarihi cografyasini ve yer adlarini iceren eserlerde
de Vassafin goriisiinii kuvvetlendirecek materyal bulunmaz.”’ Dolayisiyla
Egridere'nin Aksaray'in disinda bir yerde aranmasi gerekir. Sair hakkinda
ilk calismayi yapan arastirmacilardan biri olan Fevziye Abdullah Tansel,

* Bkz: Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye-i Meldmiyye, vr. 41a.

» Seyhi, Vekayiii'l-Fudald, 1, 553; Siireyya, Sicil, I, 1005 Osmanh Miiellifleri, 1, 26; Nail
Tuman, Tuhfe-i Naili, M. E. Bakanligi Talim Terbiye Kurulu Kiitiiphanesi, No: B.
870, 1, 1235.

* Bkz: 1. Hakkt Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, 11, 291-293.

7 Bkz. W. M. Ramsoy, Anadolu'nun Tarihi Cograﬁ)qsz (Cev. Mihri Pektas), Istanbul
1960; Son Tegkildt-1 Miilkiyyede Koylerimizin Adlari, Istanbul 1928.
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Egridere'yi Isparta'ya bagli Egridir kazasi olarak gostermektedir.” Egridir,
bazi tarihi kaynaklarda Egirdir ve Egridere olarak zikredilmektedir.”
Buna gore, Tansel'in ifade ettigi gibi sair Aksaray Egridereli olabilir. Fakat
yine de bu sonuca ihtiyatla bakmak gerekir.

Semseddin Sami, Kamdsu'l-A’lam'da Uskiip Sancagi'nda bir cay ismi
olarak Egridere'yi zikreder.” Muhtemelen bu cay kenarinda Egridere is-
mini tastyan bir kasaba da bulunmaktadir. Ote yandan sair dedesi Tabtab
Sah Ali'den bahsederken, onun miirsidi Gazanfer Efendinin sohbetlerine
sik sik istirak ettigini de kaydetmektedir. Bilindigi gibi Gazanfer Efendi,
Vize'de irsad hizmetlerinde bulunmustur.” Sairin dedesi ve ilk miirsidi
Tabtab Sah Ali'nin de Vize'de bu seyhin meclisinde bulunarak feyz almis
olmas1 gerekir. Su halde Egridere'nin, donemin ulasim imkanlar1 dahi-
linde Vize'ye yakin, Uskiip civarinda bir yerlesim alani olmasi da kuvvetle
muhtemeldir.”

Tahsili

Doéneminde ulema, kalemiye ve askeriyeden pek cok sahsiyet iize-
rinde derin niifizu olan” Ibrahim Efendinin, tahsil hayatina iliskin eli-
mizde pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Her ne kadar konuyla ilgili olarak
Hiiseyin Vassaf, onun “senelerce tarik-1 tahsilde” bulundugunu zikretse

**F. A. Tansel, “Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi ve Devriyesi”, A UIFD, XVII (1969), 17.
» Metin Tuncel, “Egridir”, DIA, X, 494.

* Semseddin Sami, Kamiisii'l-A lam, Istanbul 1306, II, 1012.

. Golpinarli, Melamilik, s. 68.

? Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavouf- Sifiler, Devletr ve Ulemd, Istanbul
2001, s. 327. Egridere'nin bu giinkii Bulgaristan sinirlar1 dahilinde olmasi1 da kuvvetle
muhtemeldir. Bagbakanlik Osmanli Arsivleri [www.devletarsivleri.gov.tr/yayin
/osmanli/yunan3b_91.htm]'nde bulunan bazi vesikalar da bunu dogrulamaktadir. Ni-
tekim 13 subat 1907 tarihli Siroz Sancagi'ndan Tahrirat Kalemine intikal eden bir
belgede, Egridereli Angel Nikola'nin Rum Egkiyas: tarafindan 6ldiiriilmesine iligkin
olarak su bilgiler verilmektedir: “Genelde Bulgarlik iddiasinda bulunan Siroz'un
Zihne kazasina bagli Egridere koyii ahalisinden yedi kisinin, ayinlerini Bulgarca
yapabilmek igin izin almak maksadiyla merkez kazaya geldikleri ve koye geri
doniislerinde bir Rum egkiya cetesi tarafindan pusuya diisiiriilerek, Kilise Miitevellisi
Angel Nikola'nin kursunla é6ldiriildiigi, ayrica viicudunda iskence izlerine rastlan-
dig1.” Bagbakanlik Osmanli Arsivleri, 13 subat 1907 Siroz Sancagi Tahrirat Kalemi,
Aded: 251. Keza Siroz Mutasarrifi Resid imzasiyla gonderilen 29 Zilhicce 1324
(1907) rapor siretinden, Egridere'nin Silnoz koyiine beg dakikalik mesafede oldu-
gunu da 6grenmekteyiz.

* Ibrahim Efendinin sOhreti ve etkisine dair, Fevziye Abdullah Tansel, Ussaki-zade
Hasib Efendiye dayanarak bir tahlil yapmaktadir. Tansel'in degerlendirmesi igin
bkz: “Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi ve Devriyesi”, A UIFD, XVII, 81969), 187-1999.
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de, nerede ve kimlerden ders aldigini ve hangi alanlarda uzmanlastigini
belirtmez.” Aslen Egridereli bir zatin oglu olan Ibrahim'in “sinn-i temyize
vasil olunca” Istanbul'a geldigi zikredildigine gore,” onun ilk egitimini
memleketinde almis oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte Istanbul'a
gelmesindeki amaci, egitim ve 6gretimini ikmal etmek ve belirli bir alanda
ihtisas yapmak degildir. Daha ¢ok manevi egitimi amaglayarak buraya
gelmistir.

Sairin Istanbul'a gelis sebepleri iizerinde duran yazarlardan biri de
Mehmed Nazmi'dir. Nazmi, bu konuda bizzat sairden dinledigini ifade
ettigi bir hatiray1 nakleder. Buna gore, sairin geng¢ yasta memleketini terk
ederek Istanbul'a gelmesine sebep olan faktdr, dinledigi bir tirkidiir.”
Sairin halet-i rhhiyyesini vermesi bakimindan 6nemli olan bu hatirayi
burada kisaca zikretmek gerekir: Babasindan kendisine menkul ve
gayrimenkul biiyiik bir servet intikal eden sairin memleketinde ikamet
ettikleri ev, ciillahlar (dokumacilar) ¢arsisinin yakininda bulunmaktadir.
Bir gece ciillahlardan birisi tiirkii soyler. Sair bu sadayr duydugunda ol-
dukca etkilenir. Sabahi zor eder; hemen annesine kosarak, “Beni o6ldii
kabul et, rizanla bana izin ver de Istanbul'a gideyim, bir seyhe dervis ola-
yim. Bana intikal eden mirasi da sana hibe ediyorum” der. Boylece anne-
sinin iznini alarak “bir seyhe intisap niyetiyle” Istanbul'a gelir.

Mehmed Nazmi'nin anlattig1 bu hatirada acikea goriildiigii gibi o, Is-
tanbul'a doneminin ilim anlayisi cercevesinde bir tahsil hayati niyetiyle
gelmemistir. Aksine akli ve nakli ilimlerin tahsili ile mevki ve makam
sahibi olmak, onun amacladigi bir durum degildir; ugruna kendisine inti-
kal eden maddi zenginlikleri de hibe ettigi ilim lediinni ilimdir. Bu ilim
de ancak bir seyhe miirid olmakla tahsil edileceginden, Istanbul'a giderek
donemin kamil bir miirsidine intisap etmek istedigini beyan etmektedir.
Bu yoldaki tahsil, insanin masivadan soyutlanarak terk halini yasamasiyla
mimkiindiir. Su hélde sairin hayatin1 degistirecek kadar iizerinde derin
tesir yaratan bu tiirkii, diinyanin pek cok nimetine sahip bir bezirgan olan
babasinin vefati ile icine diistiigii ruhsal duruma paralel olarak onda, diin-
yanin faniligini ve insin igin bir gurbet oldugu fikrini galeyana getirmis-
tir. Boylece bu tiirkii ile o gercek hayatin ice dogru bir yolculugu 6ngor-
digii inancina ulagsmis olmalidir. Nitekim onun icinde bulundugu bu ruhi
durumu doneminin nesir gelenegine de bagli kalarak tasvir eden Nazmi,

34 Vassaf, Sefine, s. 512.
» Golpinarli, Melamilik, s. 90.
% Nazmi, Hediyye, s. 305.
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tiirkiiniin metni oldugu hususunda kesin bilgimiz olmayan su iki dortligii
zikreder:

Askinla ya Rab divane oldum
Bana kerem it bana meded it
Sevkin meyinden mestiane oldum
Bana kerem it bana meded it

Mal i melalim yoluna verdim
Mihrinle dhir bu yola girdim
Daglara diisiip bellere irdim
Bana kerem it bana meded it”’

Onun Istanbul'a gelmesi, amacladig1 ruhi egitimi almasini saglamis-
tir. Fakat donemin resmi egitim kurumlarinda herhangi bir tahsil hayati
olmamustir. Bizzat Mehmed Nazmi'ye anlattigina gore, pek uzun siiren bir
tahsil hayat1 da olmamistir. Bununla birlikte {inli Halvetl miirsidi
Abdulahad Nuri, onu ikinci Muhyiddin el-Arabi olarak tavsif etmektedir.
Bu sekilde taltif ve tavsif edilmesi sahip oldugu bilgi ve manevi haller do-
layisiyladir. Nuri Efendinin halifesi olan Nazmi, onun ulastigi bu bilgiyi
“sohbet-i merddn”in huzurunda zevk ettigi feth ve kesiflere baglamakta-
dir.”® Nazmi'nin bu degerlendirmesi tasavvufi bilgi acisindan yerinde bir
tahlil olmakla birlikte, temel naslara bagli zahiri bilgilerine, donemin egi-
tim yontemlerinden biri olan oto-didaktik usulle ulasmis olmasi da ihti-
mal dahilindedir. Zira gerek siirlerinde ele aldigi konulara vukifiyeti,
gerekse sohbetlerinde kullandigi dil, onun en azindan déneminin gerek-
tirdigi sartlarda bir 6grenim siireci igerisinden geldigine taniklik eder.
Nazmi'nin de isaret ettigi gibi, sohbet meclislerinde geleneksel anlayisa
matuf bir dlem tasavvuruna ulagsmis olmalidir. Nitekim ilmi literatiirle
tevsik edilmeyen sifahi bilgi, onun bu denli derin tesir alan1 olusturmasina
imkan vermezdi.

Tasavvufi Yoni: Tarikat:i ve Sufi Cevresi

Ibrahim Efendinin temayiiz eden en énemli yénii mutasavvifligidir.
Bu itibarla onun biyografisi, tasavvufi yonii ortaya c¢ikarilmadan inga
edilmis olmaz. Tasavvufi yonii derken, sairin basta sufi mubhiti, tarikat
seyhligi ve etkileri bahis konusu edilmektedir. Buna mukabil sairin basta

¥ Nazmi, Hediyye, s. 305.
* Nazmi, Heddiyye, s. 306.
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kasideleri olmak iizere, siir ve sohbetlerinde ele aldig1 konular cerceve-
sinde tasavvufi konulara yaklasimi, tasavvuf felsefesinin temel nazariyele-
rini ele alis bicimi ve sufilik temayiilleri miistakil bir ¢alismanin konusu
olarak disiiniilebilir. Bu kabil bir ¢alisma ile sairin diisiinceleri analitik
cercevede tahlil edilerek, tasavvuf tarihi igerisindeki mevkii tayin edilebi-
lir. Lakin bu makalenin sinirlar1 dahilinde, her seyden 6nce sairin biyog-
rafisinin kronolojik cercevede ele alinmasi amaclandigindan, tasavvufi
anlayis1 miistakil bir calismanin konusu olarak degerlendirilmektedir.

Ibrahim Efendinin tarikat1 ve sufi cevresine iliskin en 6nemli kaynak,
bizzat kendi eserleri ile halifesi Gaybi'nin eserleridir. Bu kaynak eserler-
den biri olan Sohbet-ndme, vesika niteligini haiz olduk¢a 6nemli malzeme-
ler icermektedir. 1059-1065 (1649-1655) tarihleri arasinda Ibrahim Efen-
dinin “sohbet-i latif-i can-fezdlarinda” bulunarak “feyz-yab” olan
Gaybi'nin bu eseri, 6zelde Ibrahim Efendinin tekke hizmetlerine, genelde
donemin bir sufi muhitinin giindelik hayatina dair tahliller yapmaya im-
kan verecek nitelikte bilgiler icermektedir. Gaybi'nin naklettigine gore,
“vahdet tarikati”nin talimi ve miiridan ile ilfetin amaglandig1 bu sohbet-
ler, inci degerinde latif ve feyizli meclislerde vuka bulmus olmakla, her bir
ciimlesi hikmet sacmaktadir; bundan dolay1 da hifz u rabt altina alinmasi,
burada vazedilen hususlarin hikmete talib olanlarca 6grenilmesi ve hayata
gecirilmesi gerekmektedir. Boylesi bir amaca matuf olarak kaleme alinan
eser, bir yoniiyle geleneksel tasavvuf kiiltiirii icerisinde menkabe, varidat
ve sohbet niteliklerini haiz oldugu gibi, yer yer sairin hayatina dair hatira
ve anekdotlarini da ihtiva ettiginden otobiyografik 6zellik de tasir. Bu
malzemeden yola ¢ikarak sairin tasavvufl muhiti ortaya ¢ikartilabilir.

Kaynaklar, Ibrahim Efendinin Hakiki-zade Seyh Osman Efendi (6.
1038/ 1628-1629), Hiiseyin Lamekani (6. 1034/1624), Tabtab Sah Ali, Aziz
Mahmud Hiidai (6. 1038/1628-1629) ve Abdiillahad Nuri (6. 1061/1651)
gibi mirsitlerden feyiz aldig: bilgisini vermektedir. Bizzat kendisi silsile-i
ma‘nevi ve silsile-1 siiri seklinde tanimladig: iki ayr1 tarikat zincirine bagl
oldugunu soéylemektedir. Onun silsile-i ma‘nevi dedigi, kaynaklarda
Tabtab Sah Ali'den alinan Bayrami-Melami ¢izgidir. Silsile-i stri ise, Ha-
kiki-zade Osman Efendi ile takip edilen Halveti ortama isaret etmektedir.
Bu iki silsileye ilave olarak, Aziz Mahmut Hiidai ve Abdulahad Nuri dola-
yisiyla Celveti ve Sivasi mubhiti de zikretmek gerekir. Burada bu dort ¢iz-
giden yola cikilarak onun tasavvufi mubhiti tasvir edilmis olacaktir.
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Silsile-i Sari: Halveti Cizgi

Onun goriiniirde olan, hakiki ve icten olmayan silsile (silsile-i stir?)
olarak tanimladigi Halveti cizgiye intisabi, memleketinden ayrilarak Is-
tanbul'a gelmesinden sonradir. Yukarida Mehmed Nazmi'den nakille,
sairin bir tiirkii dinleyerek, kendisine miras yoluyla intikal eden varini
hibe edip, lediinni ilim tahsili icin Istanbul'a geldigini belirtmistik. Bu
hatirada zimnen anlatilmak istenen husus, onun yas itibariyle kiigiik ol-
makla birlikte, neyi, nicin ve nereden temin edecegini bilen, bilincli bir
sélik oldugudur.

Yine Nazmi'nin naklettigine gore, biiyiik sehre giden her tasrali gibi,
Ibrahim Efendi de bir hemsehrisine misafir olmus ve ev sahibinin delaleti
ile Egrikapi'da seyh olan Osman Efendiye intisap etmi§tir.39 Bu hususta
Nazmi bir hatira daha nakletmektedir. Soyle ki; Osman Efendinin huzu-
runa kabul edilen bu asik, her hangi bir arastirmaya ve sorusturmaya gir-
meden, “bin sikke-i hasene”yi seyhin 6niine koyup, Oykiisiinii anlatarak
bi‘at talebinde bulunur. Bu as1k oldukca genctir; bu 6zelliginden hareketle
Osman Efendi, “Celebi, dahi tazeligin var. Ve niz ve ni‘im ile perverde
olmussundur. Miicdhede ve riydzete tahammiil edemezsin” yollu ifadelerle
onu bu isteginden vazgecirmeye ¢alismistir. Bunun iizerine bu geng asik,
“Sultdnim, ben talib-i Hakk'im. Ya vasil-1 canan olurum, yahut bu yolda
can veririm. Ciimle fukariya ittligiiniz tekalifi tahammiil ederim.” diye
karsilik verir. Bu sozler karsisinda seyh, onu dergiha kabul eder.”

Konuya iliskin olarak Sekdyik-i Niimaniyye Zeyli'nde Seyhi, onun
“sinn-i temyize vésil olduklarinda cénib-i Istdnbul'a azimet ve Egrikapu
Zaviyesinde seccade-nisin-i irsad olan mesayih-i Halvetiyyeden Seyh Os-
man Efendi'ye” intisab ederek bir miiddet seyh-i mezblrun hizmetinde
bulunduguna isaret etmektedir . Diger kaynaklar da bunu dogrulamakta-
dir. Hakiki ve Dervis Osman mahlaslariyla siirleri de bulunan Osméan
Efendi, Seyyid Nizameddin'in oglu Seyyid Seyfullah'in halifesidir.”

39 Nazmi, Hediyye, s. 305.

0 Nazmi, Hediyye, s. 305.

*' Seyhi Mehmed, Vekayiii'l-Fudald, . 553.

2 Nazmi, Hediyye, s. 306; Vassaf, Sefine, II, 523-524; Hariri-zdide M. Kemaileddin,
Tibyanu Vesdili Hakadik fi Beyani Selasili't-Terdik, 11, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibra-
him Efendi, nr. 430, vr. 143b. Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifler: (1, 26)'nde ve
Abudiilbaki Golpinarli Meldmilik ve Meldmiler(s. 90)'de Hakikizadeyi, Nizimeddin
Efendi'nin halifesi oldugu kaydedilmektedir. Konuyla ilgili ayrintili bir tahlil icin
bkz. Necdet Tosun, “Seyyid Nizdmoglu Seyfullah Hayat1 ve Eserleri”, llam Arastirma
Dergisi, II (1), Ocak-Haziran 1997, s. 158.
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Tarihsel gergekligini bilmemekle birlikte, Nazminin Hediyyetii'l-
Arifin'de zikrettigi lizere, Osman Efendinin dergdhinda himmet icin hiz-
mete koyulan Ibrahim'in cilesini dergdhin disinda kazilan bir cukurda
gecirmesi emredildiginde, bu teklifi kabul etmekte tereddiit gostermemis;
cilesini tamamlay1p hilafet icazeti alarak Gavsi Tekkesi (Oglanlar Tekkesi)
seyhligine getirilmi§tir.43 Kendisi de bu durumu D:il-i Dand Kasidesi'nde,
“bir turfa vadi” olarak tanimladigi Halvetiyye icerisinde seyr-i siilakiinii
ikmal ettigini belirtirken, bir mezarda yedi yil ¢ile cektigini, on giinde bir
yemek yeme perhizi yaptigini ve bazen cehri (agik) bazen hafi (gizli) zikir
yaparak bu yolu tamamladigini; ancak baslangictaki hallerinin siiltikiin
sonucunda da devam ettigini ifade etmektedir.

Tarik-1 halvetiyye berzahi bir turfe vadidiir
O vadiden dahi tahkik edeyim sana icmala

Hakiki-zade Seyh Osman ile ¢cok halvet ittim ben
Yedi yil bir mezar icre cekerdim zikr ile esma

Dabhi on giinde bir kerre yemek olmusdu mu‘tddim

Iderdim zikr-i tevhid gahi cehren gahi ahfa

Mebadide olan halat evahirde olub zahir

1A . . AL * ve ee . .y 44
Siiltik-i seyr ile zahir goriindii mevtin-1 rii’ya

Tasavvuf yolu, kalbin tasfiyesi ve tahalluk ile hallerin tekdmiiliini
gerceklestirerek kemale erisme yoludur. Bununla birlikte sair, ne kadar
cile, perhiz ve zahidane olmay1 gerekli kilan uygulama var ise, onlar1 yapa-
rak seyrini tamamladig1 hilde, yine de baslangictaki durumdan farkli ma-
nevi bir hile ulasamadigini s6ylemektedir. Bu itibarla Halvetiyye yolunu
“berzahi” ve “turfe vadi” olarak tavsif eder. Berzah kelimesi, ince, uzun
kara parcasi; can sikici yer, veya sey; zor ve giic; iki sey arasindaki fasila
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak, oliilerin ruhlarinin kiyamete
kadar bulunacag: yerdir; diinya ile ahiret arasinda bir gegis yeri ve 6liim
ile hasir arasinda bir siiredir. Tasavvufta marifetullaha ulasma siirecinde
gecen siire, berzah kelimesi ile tanimlanir. Mesela can miraci da denilen
seyr-i siiltikte miiridin bekabi'llah'a ulagsmasi esastir; oysa sadece fenafi'llah
siirecini talim ettiren miirsit, nihal amaca ulastiramadig1 i¢in berzahi tem-

. Nazmi, Hediyye, 305.
* Dil-i Dana, vr. 6b.
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sil eder.” Berzah, gecis donemidir. Bu anlamda Halvetiyye tarikat, sairin
ifadesiyle, gercek yola ulasmak icin bir donem ugranilacak bir duraktan
ote bir anlam icermemektedir. Esasen “turfe vadi”, tuhaf, goriilmemis,
sastlacak vadi olmasi da bu anlamdadir. Dolayisiyla bu yol “stiri”, yani
zahiri bir yoldur. O her ne kadar Halveti yolu berzah olarak tanimlasa da
bu yolun saliki oldugunu soéylemekten de cekinmez. Zaten kaynaklar da
onu Halveti miirsidi olarak tanitmaktadir. Sairin Halveti ¢izgisi asagidaki
gibidir:

Ibrahim Efendinin Halveti Silsilesi

1. Hz. Muhammed

2. Hz. Ali

3. Hz. Hasan

4. Hz Hiiseyin

5. Imam Ali Zeynel Abidin

6. Hasan Basri (6. 110/728)

7. Habib-i Acemi
8. Davad-i T4’ (6. 165/782)
9. Ma‘riif-1 Kerhi (Ma‘ruf Ali el-Kerhi) (6. 200/815)°
10. Mimsad-1 Dineveri (6. 299/912)
11. Muhammed-i Bekri (6. 380/990)
12. Kadi Vecihiiddin (6. 442/1050)
13. Eb{i Necib-i Sithreverdi (6. 598/1201)
14. Kutbuddin-i Ebheri (6. 622/1225)
15. Ritkniiddin Muhammed-i Necéasi
16. Seyh Sehabiiddin-i Tebrizi (6. 702/1302)

* Berzah kelimesinin tasavvufi anlamiyla ilgili olarak ayrintili bir degerlendirme igin
bkz: Abdullah Caylioglu, “Ismail Hakk: Bursevi'nin Serhi”, Niyazi-i Musri Serhleri,
Istanbul 1999, s. 36-37.

’ Buraya kadar olan silsile, Seyh Seriyyii's-Sakati (6. 253/867) ve Seyh Ebii'l-Kasim
Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/910)nin de ilavesiyle, Kadiriyye, Mevleviyye,
Sithreverdiyye, Destikiyye gibi silsilesi Hz. Ali'ye ulasan pek cok Alevi tarikat da ay-
nidir.

) Niyazi-i Misri, Muhammed-i Bekri'den 6nce Muhammed Dineveri (6. 340/951)'yi
zikretmektedir. Bkz. Mustafa Askar, Niydzi-i Musri ve Tasavouf Anlayisi, Ankara 1998,
s. 209.

*
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17. Seyyid Cemaleddin

18. Ibrahim Zahid-i Geylani (6. 705/1305

19. Ahi Muhammed-i Halveti (6. 780/1378)

20. Pir Omer-i Halveti (6. 800/1397)

21. Ahi Mirem-i Halveti (6. 812/1409)

22. 1zzeddin-i Halveti (Izzeddin Tiirkmani) (6. 828/1424)
23. Sadreddin-i Halveti (6. 860/1455)

24. Seyyid Yahya-y1 Halveti (Yahya-y1 Sirvani) (6. 868/1463)
25. Pir-i Erzincini (Muhammed Erzincani) (6. 869/1464)

26. Ibrahim Kéamil Kayseri (Ibrahim Taceddin) (6. 860/1455)
27.Yigitbas1 Ahmed-i Marmaravi (6. 910/1504)

28. Izzeddin-i Karamani

29. Ibrahim-i Ummi Sinan (6. 976/1568)

30. Seyyid Seyfullah (6. 1010/ 1601)

31 Hakiki-zade Osman Efendi (6. 1038/1628)

32 Ibrahim Efendi

Silsile-i Ma‘nevi: Bayrami-Melami Silsile:

Ibrahim Efendi'nin aidiyet hissettigi, kendisini tanimladig: ve karak-
terize ettigi mubhit, ikinci devre Melamiligi olarak da bilinen Bayrami-
Melamiliginin olusturdugu ¢izgidir. Bu ¢izgi, Vahdet-i Viiclid diisiincesine
bagli marifet ve varlik anlayisindan biiyiik capta etkilenerek, ask ve soh-
bete dayal1 bir tasavvufi zevk ve nese hayatini temsil eder. Esasen sekil,
riisum, adab ve erkini zahiri zeminin formlar1 olarak goriip, irfani yonii
onceleyen melamet, her seyden 6nce bir nesvedir: Bir tarikat olmaktan cok
bir mesreptir. Bu zahiri formlar, insanin i¢ halini disa vururlar. Halbuki
tasavvufi hallerde gizli kalmak ve gosterise kagmamak esastir. Salih ameli
gizli eda etmek gerekirken, dervislik kisvesi bu gizliligi ortadan kaldirdig:
gibi, sohreti de beraberinde getirir. Aksine yapilmasi gereken, bir yandan
hayr1 gizlemek, 6te yandan da insanin bizzat kendisini kinamasi ve ki-
nanmas! igin serri agiga cikartmakuir.”

Melamilik, her ne kadar, sekil, riisum ve erkin gibi 6zel uygulamalari
olmasa da, dayandig: bir silsilesi olmasi hasebiyle, zamanla bu silsilenin

" Melamilik diigiincesinin muhtasar bir degerlendirmesi igin bkz: Mustafa Kara,
“Melametiye”, I. U. Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: (Prof. Dr. S. F. Ulgener'e Armagan), Is-
tanbul 1987, I1, 561 vd.
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adab1 ve evradini esas alarak miiesses bir tarikat hiiviyetini de kazanmistir.
Ikinci devre Melamiliginin banisi, Hacit Bayram-1 Velinin 6nde gelen ha-
lifelerinden biri olan Dede Omer Sikkini (6. 880 / 1475-1476)dir. Zikir
meclisleri, kiyafet ve sekle kars: olan Omer Dede, Bayramiyye-i Semsiy-
ye'nin banisi Aksemseddin (792-863 / 1389-1459) ile arasinda ¢ikan mesrep
farkliligina binaen, onun meclisinden ayrilarak ask ve sohbete dayali bir
tasavvufi zevk ve nese hayatini temsil eden yeni bir muhitin olusumunu
saglamigtir. Bunu yaparken de miirsidi Haci1 Bayram'in gelenegine bagli-
liginin isareti olarak kendisini onun silsilesi icerisinde ifade etmistir. Ibra-
him Efendi, tekke, hirka ve zikir meclisleri gibi sekli 6zelliklerden arinmis
bir diisiince bicimi olarak tarihteki yerini alan Melami cizgiyi, silsile-i
ma‘nevi, ruhi, ice ait silsile olarak tavsif etmektedir.

Ibrahim Efendi, Melami halkasinda, ceddim diye tanittig1 Tabtab Sah
Ali ile Hiiseyin Lamekani'den feyiz aldigini ve tarihe gegen pek ¢ok Me-
lami miirsidi ile de goriistiigiinii belirtmektedir. O Melami silsilesini Dil-
Dana'da agikga ortaya koymaktadir. Miiritlerinden Gaybi de Bi‘at-ndme'-
deki silsilesinde bu bilgiyi teyit etmektedir.”” S6z konusu kasidesinde ma-
nevi silsilesini su sekilde belirtmektedir:

Fuytizat-1 ilahi bana ceddim $ah Ali'dendir

O dahi Sarban Ahmed'den almisdur yedi tala

O dahi sirr1 Oglan Seyh'den almisdir bi-izni'llah
Ki Pir Ali'nin ogludur o bi-mislii o bi-hemta
Babasi Pir Ali'den sonra kutb-1 ‘dlem olmusdur
Zamaninda tuli1 olmus idi afitab-asa

O dahi pir Aliyy-i Aksarayi'den alubdur el
Cihana kible oldu ol misél-i Ka‘be-i {la

O dahi Ibn-i Yamin'den irisdi zit-1 rahména
Seb-i vuslatda vahdet itdi siibhane'llezi esra

O dahi sirr1 Sikkini'den almisdur hakikatde

. A A48
O dahi Haci Bayram'dan alupdur sirr1 &amenna

i Gaybi'nin isaret ettigi silsile, farkli kaynaklardan da hareketle, daha once tarafimiz-
dan tespit edilmistir. Ayrintili bilgi icin bkz: Bilal Kemikli, Sun‘ullah-i Gaybi: Ha-
yan, Eserleri, Siirleri, Ankara 2000, s. 40-41; Sun‘ullah-1 Gaybi Divans: Inceleme, Metin,
Istanbul 2000, s. 20-29.

* Dil-i Dana, vr. 4b.
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Bu acik bilgiye ragmen Miistakim-zade, onu Hiiseyin Lamekani'nin
miiridi olarak tanitmaktadir.” Sairin iizerinde “merd-i ma‘na” olarak tav-
sif ettigi Hiseyin Lamekani'nin derin tesirleri vardir. Nitekim o,
Lamekani'nin medhi sadedinde Miifid &i Muhtasar'da bir fasil ayirmistir.
Bu fasilda ele alindig: sekliyle Lamekani, “merd-i ma‘nd” ve “nesl-i Ali”
olup, yasadigi doénemde ariflerin kutbu (kutbu'l-drifin)dur (MM/417-
440).” Bu kutup, saire dokuz ay “dyine” olmustur; boylece ciimle alem
sairin cismi, o ise gozii olmustur; o gozle cismine bakmis ve cana sefer
etmistir (MM / 426-433). Buradan yola ¢ikarak sairin, dénemin kutbu ola-
rak tanimladig1 Lamekani'nin sohbetlerine devam ettigi bilgisine ulagsmak
miimkiindiir.

Goriildiigii gibi sair, Lamekani ile can miracini’ gerceklestirmesine
imkan veren, miisahede ve murakabe ile yakin bilgiye ulagsmasini saglayan
sohbetlerinde bulunmasiyla yakinlik kurmustur. Bu yakinlik Tasavouf-
ndme ve Vahdet-ndme isimli eserini yazmasina da sebebiyet verecek dere-
cede ileri bir safhada gerceklesmistir. Vahdet-ndme'de eserin yazilmasina
neden olan Lamekani'den sitayisle bahsederek soyle demektedir:

Stltkiimde goriirdiim Merd-i Ma‘na

Ider can sem‘ina bu sirr1 ilka

Ki ya‘ni bir kitab tertib idesin

Ani kimse dimemis ola asla

Anin emrini tutdum cin u dilden

Kitab1 boyle cem‘i itdiim miiretteb

Kitab1 yazmaga badi Hiiseyindiir
Ki olubdur Merd-i Ma‘néyla mulakkab™

Daha 6nce kimse tarafindan yazilmadig: sekliyle vahdet diisiincesini
yazdigini ileri siirdiigii bu manzum eserin telif sebebi, Merd-i Ma‘nd'nin

¥ Miistakim-zade, Risdle-i bayramiyye-i Melamiyye, vr. 41a.

* Burada kullanilan MM sembolii, bu calismada sunulan Miifid 4 Muhtasar metnine,
rakamlar ise beyit numaralarina isaret eder.

*" Burada can miract kavramini, seyr U siillilk anlaminda, 6zellikle kullanmaktayiz.
Kelimenin agilimi i¢in bkz. Sunulldh-1 Gaybi Divani, s. 155-158.

2 Vahdet-ndme, [Divan-1 Hazret-i Dil-i Ddnd, Milli Kiitiiphane, FB. 328'in icerisinde],
2a-b.
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sohbetlerinde sactigi feyizle dogan ilhamdir. Eserin “Beyin-1 Ahval-i
Siillik” basligini tasiyan seyr i siilik esnasinda birebir yasadigi vakr’at ve
icine dogan varidati nazm ettigi dokuzuncu faslinda, bir giin Hz. Peygam-
ber'i riiyasinda gordiigiinii ve ondan seyr-i siiliik ahvalini sordugunu ifade
ederek soyle demektedir:

Siiltikiimde Restlullahi gordiim

Ayag1 tozina yiiziimi siirdiim

Didim ey seyyid-i evlad-1 Adem

Nebiler serveri sultdn-1 hitem

Siilak ahvialini bana beyan it

Hakikat sirrini cana ‘1yan it

Buyurdu seyyid-i evlad-1 Adem

Beyan itsiin sana ol merd-i ‘4lem

Tururmus gordiim anda merd-i ma‘nd

Viictid-1 paki olmus dolu ma‘na

Resiilullah ana ol dem buyurdu

Siilaki bildiir Ibrahime didi”

Su halde sair Vahdet-name'yi 1020 (1611) tarihinde yazdigina gore, o
daha yirmi yasinda iken Lamekani'yi taniyarak ondan feyiz alm1§t1r54,
ancak dogrudan dogruya Melami terbiyeyi dedesi Sah Ali'den almig olmasi

dolayisiyla da silsilesini zikrederken ondan bahsetmemistir. Onun
Bayrami-Melami silsilesini asagidaki gibi tespit etmek miimkiindiir:

Ibrahim Efendi'nin Bayrami-Mel4dmji Silsilesi

1. Safiyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334)

2. Sadreddin-i Erdebili (6. 794/1392)

3. Alaaddin Ali Erdebili (6. 832/1429)

4. Seyh Hamidiiddin-i Aksarayi (6. 816/1412)

» Vahdet-name,19a.

> Abdulbaki Golpinarli da benzer bir mutalaada bulunmaktadir. Bkz. Golpinarli,
Melamilik, 93.

" Yukarida zikredilen Halveti silsile icerisinde gecen Ibrahim Zahid-i Geylani'den
sonra Bayramiyye'nin silsilesi ayrilmaktadir. Dolayisiyla silsilenin tamamina ulas-
mak i¢in Safiyiiddin Erdebili'den 6nceki miirsid olarak Geylani'yi esas alarak zinciri
tamamlayabiliriz.
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S. Haci Bayram-1 Veli (6. 833/1430)

6. Omer Sikkini (6. 880/1475)

7. Ibn-i Yamin (Biinyamin Ayasi) (6. 926/1519)
8. Pir Aliyy-i Aksarayi (6. 935/1528)

9. Oglan Seyh Celebi Ismail Masuki (6. 935/1528)
10. Sarban Ahmed (6. 952/ 1545)

11. Tab Tab Sah Ali

12. Seyh Ibrahim Efendi (6. 1065/1654)

Sivasi ve Celveti Muhit

Melami ve Halveti cevreden bagka, onun Halvetiyye'nin Semsiyye
kolunun iinlii miirsidi Abdulahad Nuri (6. 1061/1651)55 ile donemin saray
erkidni tzerinde derin etkisi ve niifuzu ile tebariiz eden Celveti Aziz
Mahmiid-1 Hudai (6.1038 / 1628-1629)’nin56 tasavvufi ¢evresinde de bulun-
mustur.

Kadi-zadeliler-Sivasiler tartismasinin en énemli temsilcilerinden biri
olan Abdulahad Nuri ve cevresini konu edinen Hediyyetii'l-Thvdn isimli
eserinde Mehmed Nazmi, maruf ve meshur Halveti seyhi olarak gosterdigi
Ibrahim Efendiyi Abdulahad'in miintesipleri arasinda zikretmektedir.”
Sair, halk ve iimera arasinda taninan kemal sahibi, yetmis yasini agkin bir
zat iken, Abdulahad Nuri'ye intisap etmistir. Bir siirinde bu intisabindan
bahsetmektedir. Burada ele alindigina gore, sair riiyasinda Hz. Peygam-
ber'i gormiis, Onun “Varisim Abdulahad Nuri'dir, Ehad sirrina da o vakif-
ur” seklindeki hitabina mebni, Nuri'ye intisab etmistir’. Nazmi, biraz da
seyhinin menkabesi olmasi cihetiyle bu hadiseyi heyecanla nakledip man-
zOmeyi de kitabinda iktibas eder. Sair, s6z konusu edilen siirde, rilyasinda
gordiigic Hz. Muhammed'e miikileme islubuyla bazi sorular yoneltir ve
cevaplar alir. Siirin bazi boliimleri asagidaki gibidir:

* Abdulahad Nuri icin bkz: Necdet Yilmaz, Abdiilahad Niri-i Sivasi ve Miratiil-Viicid
ve Mirkatii's-Siihitd Adlh Eseri, Marmara U. Sos. Bil. Enst., Yiiksek Lisans Tezi, Istan-
bul 1993; Bilal Kemikli, “Sivasli Sdir-Mutasavvif Abdiilahad Niri ve Bir Siiri”, Sivas
Altncr Sehir, 1 (2), (Nisan-Haziran 1997), 33-34; Hiiseyin Akkaya, Abdiilahad Niiri ve
Dtvami, Yayimlanmamis Dogentlik Takdim Calismasi, Sivas 1998.

** Hiidai hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiidayi ve
Celvetiyye Tarikan, Istanbul 1982; a.g.y., Aziz Mahmud Hiidayi”, DIA, IV, 338-340,
Ziver Tezeren, Seyyid Aziz Mahmid Hiidayi Divam, 1-II, Istanbul 1984, 1985; agy.,
Aziz Mahmid Hiidays, Istanbul 1987.

7 Nazmi, Hediyye, s. 305.

* Nazmi, Hediyye, s. 306.
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Didim kimdiir ehad sirrina vakif
Beyan eyle ey Kenzii'l-Me‘arif
Buyurdu varisim Abdu'l-Ahaddiir

Mu‘ini anun Alldhi's-Sameddiir

Didim ey k&’initin muktedas1

Sanadur ciimle cdnun iktidasi

Dahi kimdiir ehad sirrina vasil

Dilekler olmus ola ana hasil

Miibarek elini siirdii yiiziime

Diisiirdi vecd i zevk i hal 6ziime

O dem ftcler yediler zahir oldu

Cemal-i kutb-1 ‘4lem bahir oldu

Bu ilmin mazhari ‘Abdii'l-Ahaddiir
Cii niru naru'llahii's-Sameddiir™

Onun Celvetiyye'nin piri olan Hiidai'ye intisab1 ise, daha cok siyasi
bir tedbir olarak miitalaa edilebilir. Nitekim konuyla ilgili bilgi veren
Nazmi'nin ifadesine gore; donemin padisahi IV. Murad, saltanat iddiasiyla
ayaklanma cikartacaklar endisesiyle ¢evrede etkili ve cemiyet sahibi olan
mesayihi katletmektedir. Abaza Seyhi ve Rumiye Seyhi bu korkuya binaen
katledilmislerdir. Ibrahim Efendinin de cemiyeti vardir. Padisah Aksa-
ray'da Oglanlar Dergahinda bulunan bu cemiyetten haberdar olup Seyhin
katline karar vermistir. Saraya yakin cevrelerden miiritleri de olan Seyh bu
haberi alir almaz, firar edip Uskiidar'da Aziz Mahmitid-1 Hudai'nin derga-
hina siginmistir. Padisahin giivenini kazanmis olan Hudai'nin dergahinda
bir miiddet gizlenmistir. Bu esnada da Hudai'nin nesrettigi tarikatin esas
ve usullerini ta‘lim ederek hilafet almistir”. Hakkindaki kovusturma
neticelenip, siyasi otoriteye karst bir muhalefet hareketine onciiliikk etme-
digi anlasilinca da dergdhina geri donmiistiir. Donerken Aziz Mahmut
Hiudai, tizerinden c¢ikardig: tag ve hirkasini misafirine giydirerek ugurla-
mistir.

> Nazmi, Hediyye, s. 307-308.
° Nazmi, Hediyye, s. 306.
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Esasen Vassafin da belirttigi gibi, Ibrahim Efendinin kendisini Hal-
veti ve Celveti mesayihine miintesip olarak gostermesinin altinda donemin
siyasi tavr1 belirleyici olmustur. Zira o, siyasal otoritenin Meladmilere karsi
gosterdigi siddetli tutumun neticesi olarak, kendini gizleme geregi duy-
mus ve bir tedbir olarak da Hakiki-zide, Abdulahad Nuri ve Aziz
Mahmuad Hiidai mensubu olarak kendisini lanse etmistir.”

Tarikat Hizmetleri ve Etkisi

Ibrahim Efendi, Bayrami Melamiligi icerisinde énemli bir kisiliktir.
Bilindigi gibi, tarikatlarin resmi uygulamalarindan azade olduklarindan
ehl-i vahdet olarak kendilerini tanimlayan Meldmilerin hangah ve zaviye-
leri de bulunmamaktadir. Ekseriyetle ticaret, zirdat ve devlet memfriyeti
gibi calisma alanlar1 olan Meldmi miirsitleri, tarikat kisvesinin dar kalipla-
rinin disina ¢ikarak, ev ve isyerlerinde yapilan sohbet ve nazarla miiri-
danin egitimine 6nem vermislerdir. Sadece Emir Osman Hasimi, Nured-
din-zade ve Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi gibi diger bir tarikattan miis-
tahlef olan zevatin bir tekkede seyhlik yaptigina tanik olmaktay1z.

Ibrahim Efendi, Halvetiyyenin Ahmediyye kolunun Sinaniyye sube-
sinin miirsitlerinden olan Osman Efendinin miiridi olarak, stilukiini ik-
mal edip hilafet icazeti almistir. Bu tarikat zinciri igerisinde bir yer edin-
dikten sonra, Oglanlar Dergihi ve Olanlar Dergahi adlariyla da anilan
Gavsi Tekkesinde seccidde-nisin olarak uzunca bir donem irgat hizmetle-
rinde bulunmustur. Seyhi, Aksaray'daki bu dergdha Hakiki-zdde'den
mistahlef olarak bizzat onun tarafindan gorevlendirildigini soyler.”
Nazmi de bu goriisii teyit eder.”

Fetih'den hemen sonra Dersaadet'de insa edilen ilk Kadiril dergahla-
rindan biri olan Gavsi Tekkesinin banisi, Fatih'in Sekbenbasis1 Ya’kub
Aga'dir. Ya’kub Aga, bu dergdhi riiyasinda gordiigii Abdulkadir-i Gey-
lani'nin emri cercevesinde insa etmistir. Tekkenin, banisinin hangi tari-
kata mensup oldugu ve yapimini miiteakip kimler tarafindan kullanildi-
gina dair bilgimiz yoktur. Ancak Ibrahim Efendinin bu tekkede irsada
memur edilmesinden sonra tekkenin ismi de degismistir.

Ibrahim Efendinin bu tekkedeki hizmetleri vefatina kadar siirmiistiir.
Ancak burada ne zaman goreve basladig: hususu acgik degildir. Basta Seyhi

o Vassaf, Sefine, s. 515.

« Seyhi Mehmed, Vekayiii'l-Fudald, s. 553. Ayni1 goriisii Golpinarli da tekrar etmekte-
dir. Bkz: Golpinarli, Meldmilik, s. 90.

. Nazmi, Hediyye, s. 305.



Tirk Kiltiri Incelemeleri Dergisi 263

olmak tizere, Nazmi ve Ussaki-zdde, onun elli sene bu tekke de post-nisin
olarak irsat hizmetinde bulundugunu kaydetmektedirler.” Bu bilgiye ihti-
yatli yaklasmak durumundayiz. Zira sairin 1000 (1592)'de dogdugu ve 1065
(1655)'te vefat ettigi kesin olduguna gore, 1015 (1606) yilinda bu tekkeye
postnisin olmasi gerekir. Daha heniiz on bes yasinda cilesini tamamlaya-
rak hilafet almasi ve irsat hizmetiyle memur edilmesi, gayr-1 makul bir
distince olarak kabul edilebilir. Keza cile siiresinin en az ii¢ ya da bes yil
olmas1 diisiiniiliirse, ¢ocuk denilecek bir yasta Istanbula gelerek
Hakikizade'ye intisap ettigi sonucu cikar ki bu da muhaldir. Bu itibarla ne
zaman posta oturdugunu bilmedigimiz icin, kaynaklarda verilen bilgiye
ihtiyatla yaklasmak durumundayiz; ancak uzunca bir donem burada hiz-
met ettigi bir gercektir.

Mehmed Nazmi, tarikat taassubuyla olsa gerek, Yigitbasi'nin yolun-
dan gidenlerin “dlem-i misali” gecemedikleri hélde, Ibrahim Efendi'nin
“arif-1 makamat-1 ceberiit ve 1ahlit” olduguna isaret etmektedir. Bununla
da kalmayip onu “sini-i Muhyiddin el-Arabi” olarak tavsif eder. Hatta o,
yukarida da zikrettigimiz gibi, Sivasi Efendinin ona bir mektup goénder-
mesi hilinde “Sani-i Muhyiddin el-Arab:” tinvanini kaydettigini de zik-
retmektedir.” Ibrahim Efendinin Melamiligi hususunda her hangi bir
goriis belirtmemeye 6zel bir gayret gosteren Nazmi, onun bu kemalat ve
ma‘arifi Aziz Mahmad Hiidai'den almis oldugunu belirtmektedir.*

Sairin, “ikinci Muhyiddin” olarak anilmasinda, vahdet inancini esas
alan tasavvufi anlayis ve diisiincesi etkili olmustur. Nitekim onun eserle-
rinde ele aldig1 temel konu bu inang etrafinda tebelliir etmektedir. Esasen
vahdet disiincesi, Tiirk tasavvuf hayatinda etkili oldugu gibi edebi sahada
da belirgin bir sekilde ilham kaynagi olmustur. Ancak Anadolu merkezli
tasavvufl diisiincede bu inanctan ne anlasildigi hususunda, dogrudan dog-
ruya edebi metinlere gidilerek her hangi bir tahlil de yapilmis degildir.
Her ne kadar bu inanc, Anadolu'da olusan Tiirk edebiyat1 ve diisiincesinin
tedvin donemi olarak degerlendirilmesi miimkiin olan on ii¢ ve on dor-
diincii asirda, Ibn. Arabi'nin fikirlerinden miilhem Sadreddin-i Konevi ve
Daviad-1 Kayseri gibi sarihler marifetiyle gelismis oldugu kabul edilirse de,
Anadolu sufiliginin entelektiiel acidan beslendigi yegine merkez Ibn Ara-
bi felsefesi degildir. Nitekim Horasan Melidmiliginin ve Maveriiinnehir

* Seyhi, Vekayii'l-Fudald, 1, 553; Ussaki-zade Seyyid Ibrahim, Zeyl-i Sakdik, s. 545;
Nazmi, Hediyye, s. 306.

* Nazmi, Hediyye, s. 306.

o Nazmi, Hediyvye, s. 306.
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stifiliginin de derin tesirinden s6z edilebilir. Haydari ve Kalenderi dervis-
lerinin getirdigi melamet nesvesi, Hoca Ahmed Yesevi ekoliiniin Anado-
lu'da olusturdugu ziihdi anlayis da bu diisiince big¢iminin olugsmasina katk:
saglamigtir. En 6nemlisi Belh'ten Anadolu'ya gelerek bir ask ceragi yakan
Bahaiiddin Veled ve Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin zahiri anlayi-
siyla Sems-i Tebrizi'nin batini (esoteric) yorumunu yeniden telif eden
Mevlana Celaleddin-i Rtimi'nin vahdet diisiincesinin de bu havzada etkili
oldugu gozden irak tutulmamalidir. Biitiin bu anlayis ve diisiincelerin
temerkiiz ettigi tasavvufi muhitlerden biri olan Meldmiligin temsilcileri,
Golpinarli'nin ifadesiyle, vahdet diisiincesini biitiin aciklig: ile kabul
ederek bu inanclarini ilan etmislerdir.” Bu meyanda Hiiseyin Lamekani,
Hasan Kabadiiz, Idris-i Muhtefi ve Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah gibi
Ibrahim Efendi ve halifesi Gaybi de 6nemli metinler yazmislar, Vahdet
anlayiglarini acike¢a zikretmekten cekinmemislerdir. Gaybi'nin sirlar1 agiga
cikardigini iddia ettigi iinlii devriyesi Kegfii'l-Guta™ ile Ibrahim Efendinin
Kaside-i Dil-i Dand's1, daha sonraki donemlerde vahdet diisiincesine sahip
sufi sairleri derinden etkileyen metinlerdir.

Vefatl

Ibrahim Efendi'nin irtihal tarihi, kaynaklarda gectigi sekliyle, ihtilafl
bir konudur. Edebiyat ve kiiltiir tarihinin temel kaynaklari, onun vefatina
iliskin olarak ii¢ ayr1 tarih zikretmektedirler. Bu tarihler, 1064 (1654)",
1065 (1655)" ve 1066 (1656)"" tarihleridir.

Verilen bu tarihlerden sahih olani, 1065 tarihi olsa gerektir. Nitekim
Ibrahim Efendi ile ilgili en detayli bilgileri veren Hiiseyin Vassaf da Miis-
takim-zade'nin Hiildsatiil-Ilahiyye isimli eserini kaynak alarak zikredilen
bu tarihlerden 1065'in sahih oldugunu ifade edip, 22 Rebiu'l-dhir 1065 (1
Mart 1655) carsamba giinii vefat ettigini beyan etmektedir. Seyhi de onun
1065 Rebiu'l-evvel'inde vefat ettigini kaydetmektedir .

o Golpinarli, Melamilik, s. 77.

o Gaybi'nin bu tnlii kasidesi ve devir diigiincesi igin bkz. Riza Tevfik, “Kesfi'l-G1ta”,
Rizd Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyan Ile Ilgili Makaleleri, (Haz. A. Ucman), s. 274-
282; Bilal Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Devriyye ve Gaybinin Devriy-
yesi”, Islami Arastirmalar, XIII (2), 2000, s. 217-226.

* Sitreyya, Sicill, s. 100.

70 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye-i Meldmiyye, 41b; Vassaf, Sefine, s. 513.

" Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 26. Bu tarihi esas alan Nail Tuman,
1066'n1n miladi olarak 1655 olduguna isaret etmektedir. Bkz: Tuhfe-i Ndili, 1.

7 Seyhi Mehmed, Vekayiii'l-Fudald, 1, 553. Golpinarli da ayni tarihi kabul etmektedir.
Bkz. Go6lpinarli, Meldmilik, s. 111.
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Keza Seyh hakkinda birinci derecede kaynak niteligini haiz olan Soh-
bet-ndme'de Gaybi, miirsidinin 6liim tarihini eserinin baginda ve sonunda,
iki ayr1 yerde zikretmektedir. O, eserini, 1059-1065 (1649-1655) seneleri
arasinda meclislerinde bulunarak feyiz aldigi seyhinin sohbetlerinden
hareketle telif ettigini zikretmektedir.” Gaybi'nin, 1059'da seyhin mecli-
sine kabul edildigini ve 6liinceye kadar da onun hizmetinde bulundugunu
biliyoruz.” Dolayisiyla 1065 tarihini veren kaynaklarin tespiti daha dogru-
dur. Ote yandan Sohbet-ndme'nin sonundaki kayitta vefat tarihi ayrintili
bir sekilde tespit edilmektedir. Gaybi, burada konuya iliskin olarak sunlari
kaydetmektedir:

“Bin altmis bes senesinin mah-i rebiii'l-ahirinin yirmi ikinci ¢ahar-
senbe giini vakt-i sabahda afitdb-1 hakikatleri burc-i cisimlerinden gurub
eyledi.””

Sairin en has miiridi olan Gaybi'nin bu ifadesi, herhangi bir tartis-
maya mahal vermeyecek bir nitelikte seyhin vefat tarihini tespit etmemize
imkan vermektedir. Bu ifadeler, onun 1065'in 22 Rebiii'l-dhir Carsamba (1
Mart 1655) giinii sabah vaktinde vefat ettigini de ortaya koymaktadir. Do-
layisiyla Vassaf'in Miistakim-zide'den naklettigi tarih sahihtir.

Onun tarih-i irtihali olmak iizere ahbaplarindan Tal’ati Hiiseyin (6.
1075)'in soyledigi “Cennet olsun makdmin Ibrahim” misrd’t pek cok kay-
nakta geg;mektedir.76 Daha sonraki donemlerde Vassaf da Olanlar Dergahi-
nin seyhlerinden Hiisnii Efendinin arzusu iizerine Ibrahim Efendi'nin
vefatina dair bir tarih manzumesi yazmistir. Bu manzime levha halinde
Ibrahim Efendi'nin tiirbesine asilmistir. Vassafin Sefine'ye de aldigi bu
tarih manztimesi soyledir:

Seyh Ibrahim Efendi menba‘-1 feyz ii kemal
Hamzaviler serveri bir pir-i ali ehl-i hal

Gel ziyaret kil kemal-i ask ile bu hazreti
Feyz-yab-1 sirr1 olsun miilk-i dil gitsiin melal
C1kd1 bir tarih-i cevher rihleti ilan iciin

Sirr-1 Hakk'in mazharidir azim-1 darii'n-neval
1065 (1655)

7 Sohbet-ndme, vr. 1b.
" Bkz. Kemikli, Divan, 19, 3252.
? Sohbet-ndme, vr. 41a.

7 Seyhi Mehmed, Vekayui'l-Fudald, 1, 553; Vassaf, Sefine, s. 513; Golpinarli, Melamilik,
s. 112.
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Melami miirsitlerinin hankahlar1 ve tekkeleri olmadig1 gibi, mezar-
liklar1 da bir hazirede ya da tiirbede bulunmaz. Ekseriyeti umumi kabris-
tanlarda medfundur. Halvetilikten de miistahlef oldugu icin Aksaray'da
Oglanlar Dergihi'nda seyhlik yapan Ibrahim Efendi, buranin haziresine
defnedilmistir. Fakat Millet Caddesi acilirken Oglanlar Tekkesi 1950'de
yikilmis, haziredeki diger seyh kabirleri ile birlikte Ibrahim Efendinin
nés1 da Murat Pasa Camii haziresine nakledilmistir.”

“A MELAMI POET KNOWN OGLANLAR SEYHi IBRAHIM EFENDI”
Absract

Ibrahim Efendi, known as Oglanlar Seyhi, was one of the prominent examples of Turkish
Sufi poetry. Although he was trained and graduated as Halveti, he always proudly claimed
to be Melami, an influential Sufi order grown within the Bayrami order.

Tbrahim Efendi wrote his poem in gazel, kaside and mesnevi forms. He collected his
mesnevies in Miifid ii Muhtasar and Vahdet-name. His kasides were collected in his Divan.
In a seperate kaside from his Divan, known as Dil-i Dand Kasidesi, he deals with the
subjects of sufi philosophy. Ibrahim Efendi's poems are valuable sources, giving deep insight
into the understanding of Ottoman Melami Thought.

The subject of this article is to give a biographical account of Ibrahim Efendi.
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" M. Baha Tanman, “Oglanlar Tekkesi”, DIA, VI, 123; Mustafa Ozdamar, Dersaddet
Dergahlan, Istanbul 1994, s. 131; Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavouf, s.
327.






