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YAZMA ESER KAYNAKLI HALK
ANLATILARINDA MASAL TURU TESPITI:
“HIKAYET-1 IBRAHIM SAH” *

Eren ODAMAN™"

OZET

Tiirk halk masallarim tespit icin yapian saha derleme caligmalar: ve bu derleme
calismalarindan elde edilen masallar, on yillardir arsivlenerek Tiirk masal kiilliyatim
olugturmugtur. Saha derlemesi yontemi, halk edebiyat: iiriinlerinin tespiti igin siklikla
kullamalan bir yontem olsa da yalmizca sozlii kiiltiir gelenegi icerisinde bulunan masallarin
tespiti icin kullamilmaktadir. Sozlii gelenek igerisinde hilen yasayan veya gelenek icerisinde
takibi yapilamayan pek ¢ok yazili masal bulunmaktadir. Gerek Anadolu sahast gerek Anadolu
sahast disindaki yazili masal gelenegi, en az sozlii kiiltiir icerisinde yagayan masal gelenegi
kadar bir toplumun masal tabakasimi olusturan temel unsurlardan birisidir. Yazili masal
geleneginin derleme masallar disinda da tespit edilebilecegi bir saha olan yazma eserler
icerisinde, masal tiiriiniin igerik ve sekil agisindan degisimleri de yorumlanabilmektedir. Bu
agidan yazma eserler icerisindeki masal tiiriine uygunluk gosteren anlatilar; masalin ilk sekli
olan urformun bulunmas: ya da varyant-versiyon aragtirmalarinda cesitlilik yaratacak
metinlerin tespiti agisindan onem arz eden bir konudur. Yazili masal gelenegini olugturan bu
masallar pek ¢ok yazma eserin icerisinde bulunmakta ve arastirmacilar tarafindan tespit
edilmeyi beklemektedir. Istanbul Aragtirmalar: Enstitiisii Kiitiiphanesi Sevket Rado
Yazmalarma SR_000114_05 demirbas numarastyla kayitli yazma eser igerisinde bulunan
Hikdyet-i Ibrahim Sah anlatist da halk masallarma belli noktalardan wygunluk gostermektedir.
Bu makalede, yazili masal gelenegine ait bir masal oldugu diigiiniilen Hikdyet-i Ibrahim Sih
anlatistmin. transkripsiyonlu metni. ekseninde; halk hikdyesi, meddah hikiyesi ve masal
biitiiniinde degerlendirmek ve ayirt edici ézelliklerini ortaya koymak, Hikdyet-i Ibrahim Sah'in
masal olup olmadigina dair tespitlerin tartismasini yapmak amaglanmigtir. Bu tartigmanin
sonucunda anlati, hem transkripsiyonlu metin hem de orijinal metin olarak bilim diinyasima
tamtilmgtir.

Anahtar Kelimeler

Masal, Yazili Masal Gelenegi, Hikdyet-i Ibrahim Sah, Ibrahim Sah, Hasan-1 Rumi.

* Arastirma Makalesi. Makalenin gelis tarihi: 31.10.2023 / Kabul tarihi: 16.11.2023

#x Ars. Gor., Akdeniz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolumii, eodaman@akdeniz.edu.tr, (ORCID ID: 0000-0003-3119-1690).



450 Eren ODAMAN

Giris

Uzun yillar siiren ve sozlii kiiltiir icerisinde gerceklesen masal derleme
calismalar sayesinde biiyiik bir masal kiilliyat: olusmustur. Bu kiilliyattaki
masallar; masal tipleri, icerikleri, sekilleri, icracilari, icra ortamlari, sozlii ya
da yazili gelenekteki konumu gibi pek ¢ok acidan degerlendirilmistir. Bu

degerlendirmeler halen devam etmekte olup halk bilimcilerin
perspektifinden pek ¢ok sorunsali da beraberinde getirmektedir.

Edebi tiirlerin keskin sekilde birbirinden ayr diistiniilmesi, halk
edebiyati iiriinleri igin dogrudan kabul edilebilecek bir goriis degildir. Halk
edebiyat: tiirlerine ait kesin gizgiler Ozellikle tiirlerin ortaya ciktig1
donemlerde degil olgunlastiklar1 donemlerde goriilebilmektedir.

“Folklorik tiirleri ele alirken, tiirlerin birbirleriyle genetik bag icinde
olduklarmi da hesaba katmak gereklidir. Hangi tiiriin bir digerine kaynaklik
ettigi, 6diingleme yapilmis ise bunun yonii ve derece ddiingleme yapildig:
(...)”lna dair calismalar; tiirlerin gelisimi, gecirgenligi ve etkilesimi gibi
arastirmalar acisindan 6nemlidir.

Pek cok halk anlatisi, igerisinde diger edebi tiirlerden ornekler de
barmdirmaktadir. Destan ve halk hikayesi gibi yap1 bakimindan nispeten
uzun olan anlatmalarin igerisinde; mani, agit, kosma, atasozii, deyim, alkis,
kargis gibi pek ¢ok kiiciik tiir bulunmaktadir.

Halk bilimi alanindaki pek ¢ok kuram, edebi tiirlerin ortaya ¢ikisi ve
yayilimi {izerinde durmaktadir. Bu kuramlarin bir edebi nesneyi bilimsel
malzeme olarak kullandig1 ve {izerinde yogunlastigl tiirlerin basinda
masallar gelmektedir. Dan Ben-Amos, halk bilimi alamindaki tiir
tartismalarina dair tarihsel birikimi anlatti§1 makalesinde; aragtirmacilarin
tiirlere hangi acilardan yaklastigini ve tasnif bicimlerinin farklilagsmasindaki
temel savlarin konuya katkisii veya tartismalara getirdigi duraganhig
konu edinmistir. Tiirlerin genelgecer tanimlarinin arastirmacilar tarafindan
kabul edildigini ve mevcut tasniflerin belirli kistaslar barindirdigini, bagka
kistaslar s6z konusu oldugunda tasnif sayisin ve igeriginin
degisebilecegini belirtir: “Ttirlerin nitelikleri nadiren kesinlik kazanms ve
terimlerin tanimlarinda seyrek olarak genis c¢apta bir uzlasmaya

' Abdulkadir Emeksiz, “Nasreddin Hoca Fikralarinin Atasozii ve Deyimlerle Hgisi”,
Tiirk Halk Edebiyati Incelemeleri Saim Sakaoglu Armagani, Ed: Prof. Dr. Metin Ergun,
Tiirk Kiiltiirtinti Arastirma Enstitiisti Yayinlari, Ankara 2013, 338.
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varllabilmi;;’cir.”2 Ben-Amos  tiirlerin  kategorizasyonunu  dorde
ayirmaktadir. “Simiflandirici Kategoriler Olarak Tiirler” adin verdigi ilk
kategoride: “Gelenekte kaydedilmis, tek tek metinlerle -simiflayic1 kategori
olan- ideal tip arasn;da kurulan iliskinin her durum icin yeniden
tanimlanmas1 gerekir”” demektedir. Tiir tanimmin ideal kabul edilen
tanimlarinin  sinurliliklarinda  dolasan anlatilar, tiire dair yargilarin
sorgulanmasimi ve tiiriin yeniden yorumlanmasini zorunlu kilmaktadir.
Hikdyet-i Ibrahim $ih anlatisi da Ben-Amos’un s6z konusu ciimlesinde
belirttigi ve gelenek icerisinde belli agilardan -6zellikle anlatinin yaziya
gegirildigi veya sozlii kiiltiirde dolasimda oldugu dénem diisiintildiigiinde-
ideal tanima uymamakta ve tiirlerin tanimlarinin goézden gecirilmesi
gerektigine dair motivasyonu tetiklemektedir.

Halk edebiyat: tiirleri, uzun yillardir yerli ve yabanci aragtirmacilar
tarafindan tiirlerin gelisimi ekseninde degerlendirilmektedir.” Masallar da
soz konusu tartismalarda Onemli bir inceleme alanmi olarak
degerlendirilmistir. Arici’ya gore: “Masalin kendine 6zgii bir anlatim sekli
vardir. Hayvan masallar1 harig diger biitiin masallar ii¢ boliimden meydana

. .. . .. . 21 c1s
gelir. Bunlar, déseme (giris), govde (gelisme) ve sonug boliimleridir.”” Bu
boliimleme pek ¢ok arastirmaci tarafindan da kabul gormektedir. Doseme

* Dan Ben-Amos, “Halkbilimi Ogreniminde Tiirk Kavraminin Konumu”, Cev. Merig
Kurtulus, Milli Folklor, Say1 91, Ankara 2011, 228.

* Dan Ben-Amos, a.g.e., 232.

* Tiirler arasinda gecirgenlik gosteren veya gecis donemi eserleri oldugu diisiintilen
ve gelenekte belli 6zellikleriyle tekillik gosteren anlatilar tizerinde durulmas: sarttir.
Bu yalnizca bir kataloglama islemi olmadigindan 6zellikle tiirlerin gelisimi ve tasnifi
ekseninde durulmalidir. Bu konu hakkinda tartismalar i¢in bkz: Alan Dundes,
“Texture, Text and Context.”, Southern Folklore Quarterly 28, 1964. Alan Dundes,
“Folk Ideas as Units of Worldview”, Journal of American Folklore 84, 1971. Dan Ben-
Amos Analytical Categories and Ethnic Genres”, Genre 2, 1969. Francis Utley, “Folk
Literature: An Operational Definition,” JAF 74, 1961. Stith Thompson, Motif Index of
Folk Literature, Bloomington Indiana University Press, 1955. Stith Thompson,
“Narrative Motif-Analysis as a Folklore Method,” Folklore Fellow Communications No.
161, 1955. Lauri Honko, “Genre Analysis in Folkloristics and Comparative Religion.”
Temenos 3, 1968. Roger Abraham, “The Complex Relations of Simple Forms”, Genre
2,1969. S6z konusu ¢alismalar tiirsel gecirgenlik ve tiirlerin tasnifi konusunda smurl
sayida kaynaklardir. Makalenin smirliigini asmamak adma tiirsel gegirgenlik
konusu irdelenirken incelenen kaynaklar verilmistir.

* Ali Fuat Aricy, “Tiir Ozellikleri ve Tarihlerine Gore Tiirk ve Diinya Masallar1”, A. u.
Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2004, 166-167.
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béliimiinde masal bir tekerlemeyle baslar. Doseme ve sonug¢ kismi olan
Dilek arasinda ahenk ve dilsel bir uyum bulunur. Ikisi de genellikle
kaliplasmis bir s6z veya tekerlemeden olusur. Buna ek olarak Dilek
béliimiinde dinleyici veya okuyucu icin iyi temennilerde bulunulan kalip
sozler de mevcuttur. Olay boliimiinde ise masal genisletilerek anlatilir.
Ancak geleneksel masala dair bu sema her masalda goriilmez. Bu nedenle
tiir ayrimu sekil ve igerik agisindan ayrintili bir sekilde degerlendirilmelidir.
Elimizde bulunan anlatida da bu bdliimler sabit olarak goriilmez. Bu
nedenle eserin masal olup olmadigmin tartisilmasi, 6zellikle eserin yaziya
gecirildigi donemin pek ¢ok tiir agisindan bir baslangic dénemi olmasindan
dolay1 6nemlidir.

Sozlii gelenekte masallar pek ¢ok forma girer. Masallarin icerigi, icra
ortami ve dinleyici kitlesine gore sekillenir. Ornegin kadinlar arasinda
anlatilan bir masalda miistehcenligin torpiilendigi goriilebilir. Benzer
sekilde ¢ocuklara anlatilan bir masalda da hayal giicliniin smirlarm
zorlayabilecek, ¢ocugun korkularmni giin yiiziine ¢ikartabilecek kotiiciil
Ogeler ehlilestirilerek 1limli bir doniisiimle aktarilabilir. Geg¢misten
glinlimiize s6zlii gelenekten derlenen ve yaziya gegirilen masallarda, masal
icrasmin tam bir yansimasi goriilmez. Masallar: yaziya geciren kisi edebi bir
dilden uzak olabilir, icray1 tam olarak hatirlamayabilir, icra metnini eksik
olarak aktarabilir veya kendisinden bir seyler katarak metni genisletebilir.
Ancak bu icralarin yazili gelenege aktarilirken gecirdigi degisim ve
doniisiim; masal diinyasin zenginlestiren ve tiiriin kendine has dinamigiyle
yeniden dogan bir anlatt meydana getirmektedir: “Masalin bir gosterim
oldugunu ve her anlatimda yeniden dogdugunu soyleyen performans
kurami takipgileri haklidir; ne var ki ayni ifadeyi bu sorular ekseninde,
‘masal hangi bicimde ele alinirsa alinsin yeniden dogar’ diyerek ifade etmek
de miimkiind{ir”

Masallarin tip ve motif agisindan simflandirildigi pek ¢ok katalog
mevcuttur. Bu kataloglarin hepsi yalnizca masallar1 kapsamamaktadir.
Destan, halk hikayesi, efsane gibi pek ¢ok tiir de katalog icerisinde kendine
yer bulmustur. Yalmzca bu kataloglara baglh kalinarak yapilan
degerlendirmeler bir nevi 6n kabulle gerceklesmektedir. Herhangi bir

* Evrim Olger Oziinel, “Yazimin izinde Masal Haritalarin1 Okuma Denemesi: Masal
Tarihine Yeniden Bakmak”, Millf Folklor, Ankara 2011, 62.
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metnin masal olup olmadig1 bugtinkii bilgi birikimimizle daha somut olarak
tespit edilebilmektedir. Ancak mevcut kataloglarin 6n kabulleriyle
gerceklestirilen her tiirlii tespit, 6zellikle erken déonem masallaria drnek
teskil edebilecek metinlerin; halk hikayesi, efsane, meddah hikayesi gibi
tiirlerle benzerliklerini ve farkliliklarini tespit edebilme motivasyonunu
ortadan kaldirmaktadur. 17. yiizyil anlatisi olan Hikdyet-i [brdhim Sah'm halk
hikdyesi ve meddah hikéyesi ile olan benzerlikleri ve farkliliklari, kendi
ylizyili igerisinde; tiirlerin etkilesimi, tiirlerin birbirlerinden neler aldiklar:
ve birbirlerine neler verdikleri konusuna cevap verebilecek niteliktedir.

Istanbul Arastirmalar1 Enstitiisii, Sevket Rado Yazmalar1 SR_000114_05
demirbag numarasiyla kayith olan Hikdyet-i [brdhim Sah (Hikdyet-i [brahim
Sdh, yz. SR_000114_05, 105a) anlatisinin ilk bakista yaziya gecirilmis bir
masal oldugu diisiiniilmektedir. Bu calismada masal incelemelerinde
kullanilan; sekil ve igerige yonelik halk bilimi kistaslar1 goz Oniinde
bulundurularak anlatinin tiirsel acidan nasil konumlandirilmas: gerektigi
tizerinde durulacaktir. Bir anlatinin masal tiirtine ait olup olmadig1, hangi
ozellikleri barmdirdig1 veya barindirmadig: sorularma verilecek cevaplarla
ortaya konulabilecektir. Hikdyet-i Ibrahim Sih anlatisimn yaziya gegirildigi
ylzyil goz oniinde bulundurularak; halk hikayesi, meddah hikayesi ve
masal tiirlerinin birlesik halde bulundugu, motiflerin birbiri igerisine niifuz
ettigi, tiirlerin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmadig1 erken dénemlere ait
kompleks bir anlati olup olmadig: tespit edilecektir. Ay sekilde masal
kataloglarinin islevlerinin siurliliklar1 da goriilebilecektir. Bir anlatinin
masal olup olmadiginin anlasilmasi icin metne sorulmasi gereken sorular,
Hikayet-i Ibrahim Sah anlatisia yoneltilecek ve bunlarin cevaplari verilmeye
calisilarak metnin tiirii tizerine bir tartisma yiiriitiilecektir.

1. Hikdyet-i Ibrdhim S$ah’in Kinyesi ve Tavsifi

Eserin bulundugu kiitiiphane: Istanbul Aragtirmalari Enstitiisii
Kiitiiphanesi

Eserin Kiitiiphane Katalogundaki Ad1: Hikdyet-i [brahim Sih

Eserin Nitelikleri: Kitap-Yazma Eser-El Yazis1-Kagit-Osmanh Tiirkcesi

Fiziksel Nitelik: 19 st.; 205x145, 170x100 mm.

Miiellifi belli olmayan ve toplam 9 varaktan olusan eser, Tiirk tahkiye
gelenegi icerisinde degerlendirilmeye uygun bir goriiniim arz etmektedir.
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Eser, hicrl 1061 yilinda nesih yazi tipiyle istinsah edilmistir. Bu tarih
anlatinin sonunda, 113a varak numarali sayfanin sol alt kosesinde metnin
bitiminde yer almaktadir. Miladi olarak 17. yiizyilin 2. yarisina tekabiil eden
bu tarihlendirme yazma eserin miladi olarak Subat/Mart 1651 yilinda
istinsah edildigini gostermektedir. Yine metnin bitiminde bulunan “Sehr-i
Rebiiilevvel, Fi evasit1 yevm-i bazar” ibaresinden hareketle; Hicri
Rebiyiilevvel aymin bir pazar giiniinde istinsahinin tamamlandig:
anlagilmaktadir. Bu da s6z konusu eserin Miladi 22 Subat-23 Mart 1651
tarihleri arasinda yazildigim kesinlestirmektedir.

Kiitiiphane  kataloglarinda  Hikdyet-i  Ibrdhim ~ Sah  baghgiyla
isimlendirilen anlati, yazma eserin ilgili varaklarmnda s6z konusu baglkla
yer almamaktadir. Ancak yazma eser incelendiginde eserin girisine alinmig
bazi notlar goze carpmaktadir. S6z konusu notlarin Kilisli Muallim Rifat
tarafindan alindigi, yazma eserin girisinde kendi el yazisiyla belirtilmistir.
Gecmiste yazma eserleri inceleyen ve mecmualara not alarak anlatilari
adlandiran pek ¢ok arastirmact oldugu bilinmektedir. Kilisli Muallim Rifat
da eger halk arasinda anlati Hikdyet-i [brahim Sih adiyla bilinmiyorsa kendi
tasarrufuyla anlatiya s6z konusu ismi uygun gérmidis olabilir.

Cigdem Kara, “Halk Masallarini Yeniden Anlatmak” bashkl yazisinda
geleneksel ve gelenek disi masallarmn, arastirmacilar ya da merakli masal
anlaticilari/yazarlar1 tarafindan nasil ortaya kondugunu simiflandirarak
aktarmaktadir. Ilgili yazimin “Masal Anlatanlar-Anlaticisiz Masal Kitaplar1”
baslig: altinda bu tarz kitaplarin ti¢ farkl sekilde okurlara ve arastirmacilara
ulagtirildigindan bahseder. Ilk madde eski bir el yazmasi eserin giiniimiiz
Tiirkgesine cevrilerek basilmasidir. Bu konudaki en yetkin 6rnek olarak
Billur Kogk Masallar:’m belirtmektedir.” Hikayet-i Ibrahim Sah da anlaticisiz
bir masal metni olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Hikdyet-i Ibrahim Sah’in Ozeti
EB": 214 ATU’: 516

’ Cigdem Kara, “Halk Masallarin1 Yeniden Anlatmak”, Folklor/Edebiyat, Ankara 2008,
205-206.

* Eberhard-Boratav. Ayrintil bilgi igin bkz: Wolfram Eberhard Pertev Naili Boratav,
Typen Tiirkischer Volksmirchen, Franz Steiner verlag GMBH, Wiesbaden 1953.

()Aarne—Thompson—Uther. Ayrintih bilgi i¢in bkz:
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Olay Orgiisii:
1-Bir padisahin Ibrahim Sah adinda bir oglu vardir.

2-Bu padisah ipek bir elbise tizerinde gordiigii bir kizin resmine agik
olur ve her giin aglar.

3-Ibrahim Sah da babasinin askindan habersiz olarak kiza asik olur ve
kiz1 aramak i¢in yola koyulur.

4-lbrahim S&h'm yaminda Hasan-1 Rumi adinda cinlerle iletisime
gegebilen olaganiistii 6zelliklere sahip bir yoldag: vardur.

5-Bir kervansarayda konakladiklarinda Hasan-1 Rumi iki peri kizinin
konusmalarindan; aradiklar: kizin Rum padisahmin kizi oldugunu, onu ne
sekilde bulabileceklerini, kiz1 alinca Ibrahim Sah’m padisah babasinin
[brahim $Sah”1 6ldiirmek icin génderecegi tuzaklarm neler oldugunu ve bu
tuzaklar1 haber verenin tasa donecegini 6grenir.

6-Deniz kenarinda bir tasa vurarak oradan cin atlarina binerek deniz
bogazini gecerler ve kizin bulundugu sehrin sarayina gelirler.

7-Ibrahim Sah siislii bir kog kiligina girer ve sarayda oyunlar oynar.

8-Kiz, Bagdat padisahin ogluyla nisanhidir ve kizin hizmetgilerinden

birisini kizin yerine koyarlar.

9-Kizla beraber kacarak yeniden tasa vurup cin atlarina binerler ve
kendi sehirlerine geri donerler.

10-Ibrahim Sah’m babasi, yoldaki ogluna tiirlii hediyeler gonderir.
Eyeri zehirli bir at, zehirli bir kaftan, zehirli bir dogan, bir taz1 ve kap:
arkasinda saklanan bir evren (yilan) yollar.

11-Hasant Rumi bu nesnelerin bazisinin boynunu keser bazisini denize
attirir. Ibrahim $ah’1 bu nesnelerden gelecek kétiiliiklerden korur.

12-Ibrahim Sah’mn babasi, Ibrahim Sah’t bu kétiiliiklerden koruyan
kisinin Hasan-1 Rumi oldugunu anlar ve onu cezalandirmak icin geri ister.

13-Ibrahim Sah, Hasan-1 Rumi’yi babasina geri bagislar ancak Hasan-1
Rumi buna ¢ok tiziiliir. Oldﬁrﬁlecegini anlayan Hasan-1 Rumi; ati, kaftani,
dogani, taziyi, ejderhay1 neden yok ettigini anlatir ve tasa dontisiir.

https:/ /libraryguides.missouri.edu/c.php?g=1039894



456 Eren ODAMAN

14-Ibrahim Sah ve Rum padisahinin kiz1 kavugsmus olsa dahi Hasan-1
Rumi’nin taglasmasindan dolay1 ¢ok tiziiliirler.

3. Hikayet-i Ibrahim Sdh’in Masal Tiiri
Disindaki Diger Tiirlerle Mukayesesi

Hikayet-i [brahim Sdh, masal tiirii disinda halk hikayesi ve meddah
hikayesiyle mukayese edilecektir. Halk hikayeleri anlatiun yaziya
gecirildigi tarihten once tesekkiil etmeye ba§1am1§t1r.10 Genel kan1 meddah
anlatilarmin halk hikdyelerinden sonra ortaya ¢iktif1 {izerinedir. Anlatinin
yaziya gegirildigi tarihlerde halk hikayeleri ve meddah hikayeleri farklh
cografyalarda ve gesitli seviyelerde tesekkiil ve tekdmiil evrelerindedir. S6z
konusu iki tiirle yapilan karsilastirmanin sebep ve sonuglar ilgili
bagliklarda ayrintilariyla ele alinacaktir.

3.1. Hikdyet-i Ibrahim Sah’'in Halk Hikayesi ile Mukayesesi

Eserin tiiriiniin tespiti belli bir analizi gerektirmektedir. Bigim ve igerik
acgilarindan degerlendirilen anlati, pek ¢ok anlati tiiriinden 6zellikleri
biinyesinde barindirmaktadir. {lk bakista manzum &geler icermeyen bir
halk hikayesi, onun da 6zelinde bir kara hikaye formu gostermektedir.
Ancak anlati incelendiginde s6z konusu tiir iddialar1 saglam sekilde
desteklenememektedir.

3.1.1. Sekil Bakimindan Mukayese

Pek ¢ok arastirmact halk hikdyesi ve masal tiiriiniin miinasebeti
tizerinde durmustur. Bu arastirmacilardan biri olan Boratav, halk
hikayelerini destanilesmis masallar veya destani 6zelliklerini kaybederek,
masalla karismis destanlar olarak tc:‘;t')rmek’cedir.ll Ancak bugiinkii edebi
tanimlarda halk hikayeleri; arastirmacilarin yaklasim ve nitelemelerinin
sonucu olarak, keskin belirlemelerle sinurlari ¢izilmis bir goriiniime sahiptir.

Halk hikayeleri nazim ve nesir dgelerinin bir arada bulundugu karigik
bir form arz etmektedir. Ozellikle hikdyenin tahkiye ve tasvire yoénelik
unsurlarmin anlatildig: kisimlar mensur, karsilikli konusma ve atismalarin

. Umay Giinay, Tiirk Edebiyati igerisinde Islam medeniyeti sahasina ait dini
hikayelerin varligindan hareketle; hikdye geleneginin, XIV. yiizyilldan daha 6nceki
bir ytizyilda var oldugu goriisiindedir. Ayrintih bilgi igin bkz: Umay Giinay, Asik
Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Ankara 1986, 9-22.

" Pertev Naili Boratav, Koroglu Destani, Adam Yaymcilik, Istanbul 1984, 19.
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yogun oldugu duygusal kisimlarda ise manzum bir anlatim hakimdir.
Ancak  Hikdyet-i  Ibrahim  Sah  anlatist  higbir manzum  dge
barindirmamaktadr.

Halk hikayelerinin girisinde siklikla bulunan kalip sozler, Hikdyet-i
Ibrahim Sdh anlatisinda yer almamaktadir. Sozlii gelenekten derlenen ve
yaziya gegirilen halk hikayelerinde ve yazma eserlerde eksik olan bu unsur,
anlatida da eksiktir.

Halk hikayelerindeki halka yonelik sdyleyis ve dilin sadeligi anlatida
da korunmustur. Ancak bu 6zellik anlatinin halk hikadyesine yakinhigim
degil halk edebiyati iiriinlerinin geneline yayilmis olan sadeligin bir
sonucudur.

Yazma ve matbu halk hikayelerinin s6zlii varyantlardaki emsallerine
gore daha uzun ve manzum &geleri daha fazla olsa da'? Hikayet-i [brahim
Sdh toplamda 9 varaklik bir eserdir. Yukarida da belirtildigi gibi herhangi
bir manzum parca da bulundurmamaktadir.

Halk hikayelerinin genelinde oldugu gibi kaliplasmis sozler Hikdyet-i
Ibrahim Sah anlatismda da fazladir. Ancak halk hikayesindeki yogun
tasvirler anlatida bulunmamaktadir. Kahramanlarin fiziksel ozelliklerine
yonelik yogun bir anlatim s6z konusu degildir. Genelde abartilmak istenen
kisimlar:  “Diller vasf eylemege kabil degildiir.” ciimlesiyle
okurun/dinleyicinin hayal diinyasina birakilmustir.

Halk hikayesi sekil olarak uzun bir tiirdiir. Icrasinin genellikle birkag
giine yayilmasi beklenir. Bu nedenle konuyla baglantili olan pek ¢ok kiigiik
halk edebiyat: iirtinii de anlatrtya dahil olmaktadir. Masal, efsane, fikra,
alkis, kargis, atasozii, deyim, bilmece gibi pek ¢ok tiir anlatinin iginde
bulunabilmektedir. Ancak Hikdyet-i [brahim Sih igerisinde bunlardan
yalnizca alkis, kargis, atasozii, deyim gibi kiigiik tirtinler barindirmaktadir.
Bu ozellik yalmizca halk hikdyesine degil masala da uygunluk
gostermektedir. Dolayisiyla ayirt edici bir 6zellik olmayip anlatiy1 sekilsel
agidan halk hikayesine yaklastirmamaktadir.

" Ali Berat Alptekin, Halk Hikdyelerinin Motif Yapisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2009,
29.
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Hikayet-i [brahim Sah anlatist sekil agisindan belli 6zellikleriyle halk
hikdyesine yaklagsa da bu oOzellikler anlatiyr halk hikdyesi olarak
nitelendirmek icin yeterli degildir.

3.1.2. icerik Bakimindan Mukayese

Halk edebiyatinin mensur tiirleri arasinda halk hikayeleri; “ask”,
“kahramanlik” ve “ask ve kahramanlik” olarak tice ayrilan bir konu
dagiimina sahiptir. Hikdyet-i [brahim Sdh anlatis1 da temelde bir agk
anlatisidir. Kahramani yola ¢ikaran, onun yolda yasadii maceralara ve
doniisiinde basmna gelenlere sebep olan durum Rum padisahinin kizi
Nigar’a olan agkidir. Ancak anlati halk hikayelerinde oldugu gibi idealize
edilmis bir agk etrafinda sekillenmemektedir. Anlatida ask, islevini
kahramani yola ¢ikartmakla baslatir. Nerrin Kose, halk hikayelerinin en
uzun kismin1 macera boliimii olarak tanimladiktan sonra hikayelerin bu
boliimiinii: “1. Kahramanin Agik Olmasiyla Baslayanlar, 2. Kahramanin
Gurbete Gitmesiyle Baslayanlar, 3. Kahramanin Evlenmesiyle
Baglayanlar”13 olarak iige ayirir. [brahim Sah anlatis1 da kahramanin agik
olmas: ve gurbete ¢ikmasi gibi kisimlarla s6z konusu siniflandirmaya 6rnek
tegkil etmektedir. Ancak anlatinin 6zlinde agkin degil dostluk ve sadakatin
kutsiyeti goriiliir. Anlatida yardima tip olarak konumlanan Hasan-1 Rumi,
adeta bir baskahraman gibi seriiven igerisinde baskin bir konumda yer alir.

Halk hikayeleri arastirmalarinda kahramanin, mekanlarin ve olaylarin
tarihsel izdiiglimii tizerinde siklikla durulmaktadir. Halk hikayelerinin
gercekten yasamis bir kisi veya yasanmis bir olay {iizerine sekillenip
sekillenmedigi bu tiiriin bilinen bir problematigidir. Halk hikayesini anlatan
asigin biyografisi veya yasadig: bilinen birisinin biyografisini anlatan halk
hikayeleri oldugu bilinmektedir. [brahim $Sah'm kimligi {izerine yogunlasan
arastirmalarda veya tarihi herhangi bir vesikada 6zel olarak anlatidaki
Ibrahim Sah’a ait oldugu disiiniilen herhangi bir biyografiye
ulagilamamustir. Oncelikle “Sah” unvanindan dolayr Azerbaycan-Iran
bolgelerinden, dzellikle Safevi Hanedanligina mensup birisi olup olmadig1
arastirilmustir. Bu arastirmalar sonucunda 16. yiizyilda yasamis olan Safevi
sah1 Sah Ismail’in torunu olan Cahi mahlash sair Ibrahim Mirza ismine
ulagilmustir. Ancak anlatidaki Ibrahim Sah’'in ve babasinin saltanatinin Iran

" Nerrin Kése, “Tiirk Halk Hikayelerinde (Yapi1) Structure”, Arastirmalar I, Millf
Folklor Yaymlar1: 8 Halk Edebiyati Dizisi: 4, Ankara 1996, 33.
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taraflarinda olduguna dair bir ipucu yoktur. Bu yiizden bahsi gegen Ibrahim
Mirza'nin anlati kahraman ile ayni kisi olmadig: diistiniilmektedir. Ustelik
Safevi Hanedanhigma mensup Sah Ismail’in torunu Ibrahim Mirzanin
biyografisiyle' s6z konusu anlati arasinda herhangi bir yakinhik da
bulunmamaktadir.

Halk arasinda yaygin sekilde bilinen Ibrahim Edhem" anlatilarmimn
bagkahramani olan Ibrahim b. Edhem ile anlatidaki Ibrahim Sah’in da bir
ilgisi yoktur. Tamamen mutasavvif bir kisilige sahip olan Ibrahim b. Edhem,
menkabevi bir biyografiye sahiptir. Anlatida Ibrahim Sah da din ehli bir
profil giziyor olsa da Ibrahim b. Edhem anlatilarindaki Ibrahim Edhem ile
bir ilgisi yoktur.

Aym sekilde anlatida ismi gegen ve anlati genelinde yetkin bir
konumda bulunan Hasan-1 Rumi ile ayni kisi olduklar siipheli olan bir
baska sair Hasan-1 Rumi’ye Latifi Tezkiresi'nde de rastlanmaktadir. Bugiin
Yunanistan’da bulunan Karaferya bolgesinde yasamis olan sair, II. Bayezid
devri (1481-1512) ortalarinda vefat etmistir. 16. yiizyila tarihlenen sairin,
Rumeli’de yasamis olmasi ve mutasavvif bir sair olmasi * anlatidaki Hasan-
1 Rumi ile 6zdeslesebilir. Clinkii Hasan-1 Rumi anlatida cinlere malik,
Kur’an okuyan, besmele ¢eken, namaz kilan, batini ilimlere hakim bir portre
cizmektedir. Ancak tarihi bir sahsiyet olan ve Latifi Tezkiresi'nde gegen sair
Hasan-1 Rumi ile anlatida gecen Hasan-1 Rumi’nin ayni kisiler oldugu
iddiasinda bulunmak heniiz miimkiin degildir.

Konya ilinin tarihi hakkinda yazilan Konya Tarihi kitabinda Seyh
Hasan1 Rumi adli birinin zaviyesinden bahsedilmektedir. Zaviye,
Karamanogullar: zanr;gmndan beri metruk héalde bulundugu igin hakkinda
yeterli bilgi yoktur. Tarihte yasamis oldugu disiiniilen iki Hasan-1
Rumi'nin de mutasavvif bir kigilikle amilmalari da anlatidaki Hasan-1
Rumi’yle benzerlik gostermeleri agisindan dikkate degerdir.

" Mehmet Nuri Cinarci, “Safevi Sarayinda Tiirkge Siir Yazan Ibrahim Mirza (Cahi)”,
Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2015, 174-176.

8 Resat Ong('jren, “Tbrahim b. EDHEM”, Islim Ansiklopedisi, Tlirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2000, 295-296.

* Ridvan Canim, Latifi, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii'n-Niizemd (Inceleme-Metin),

Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaymlari, Ankara 2000, 227.
7 fbrahim Hakk: Konyaly, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, Yeni Kitap Basimevi,
Konya 1964, 752-754.
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Halk hikayelerinde de diger tiirlerde oldugu gibi pek ¢ok olaganiistii
6ge bulunmaktadir. Ibrahim Sah Hikayesi de peri kizlari, cinni atlar, ejderha
(evren), suyun f{istiinden atlarla ge¢mek, taslasmak gibi pek c¢ok
olaganiistiiliigii barimndirmaktadir.

Halk hikayelerinde kahraman genellikle tek cocuktur ve olaganiistii bir
sekilde diinyaya gelir. Kahramanin anne ve babasi genellikle ¢ocuk sahibi
olamayacak kadar yagh kimselerdir. Hikdyet-i [brdhim Sih’ta da kahraman
tek cocuktur. Hikayede dogumuna dair herhangi bir sey anlatilmamaktadar.
Kahramanin babasinin yas1 hakkinda da bir fikirde bulunmak miimkiin
degildir.

Halk hikayelerinde kahramanin diinyaya gelmesinde anne ve babaya
yardimct olan, anlatinin genelinde de kahramana ad verme, egitim,
evlendirme, yola ¢ikma hadiselerinde yaninda olan yardimci bir kahraman
goriliir. Hikdyet-i [brahim Sah’ta, Tbrahim S$ah’m babasi olan padisahin
Hasan-1 Rumi adinda bir kulu vardir. Bu kisi cinlere malik, gaipten haber
alan bir kisidir. Ibrahim Sah’a yolculugu boyunca eslik eder ve tiirlii
zorluklar1 atlatmasinda en biiyiik yardimcis1 olur. Halk hikayelerinde
goriilen yardimar tipin anlatidaki karsiligi Hasan-1 Rumi’dir.

Halk hikayelerinde kahramanmn en biiyiik yardimcst ak sach
ihtiyar/pir/Hizir'dan sonra attir. Ibrahim $ah'm ad verilmis veya ézellikleri
belirtilen, siirekli yaminda olan bir ati yoktur. Atin 6nemi yalmzca
Anadolu’dan Rumeli oldugu tahmin edilen kars1 yakaya gegilirken deniz
bogazini agan cinni atlarda goriilmektedir.

Halk hikayelerinde kahraman dort sekilde asik olmaktadir: “1)Bade
icerek, 2)Aynm1 evde biiyiiyen kahramanlarin kardes olmadiklarm
ogrendiklerinde, 3)Resme bakarak asik olma, 4)llk goriigte asik olma.”m
Hikdyet-i [brahim Sah’ta Ibrahim $ah’m babast olan padisah, Rum
padisahinin kiz1 olan Nigar'in ipek bir elbiseye naksedilmis suretine asik
olmustur. Ardindan ayni resmi goren Ibrahim Sah da Nigar’a asik olmustur.
Halk hikayelerindeki resme bakarak asik olma motifi anlatida da mevcuttur.

Halk hikayeleri; Kerem ile Asli, Tahir ile Ziihre, Arzu ile Kamber,
Ferhat ile Sirin hikayeleri hari¢ tutulursa genellikle masallar gibi mutlu
sonla biter. Hikdyet-i [brahim Sih anlatisinda Hasan-1 Rumi taslagsa bile

"* Ali Berat Alptekin, a.g.e., 33-39.
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[brahim Sah ve Nigar sonunda kavusur. Bu nedenle mutlu sonla bittigi
sOylenebilmektedir. Ancak dostluga 6nem vermeyen baskahramanlar,
bunun acisint Hasan-1 Rumi’yi kaybederek oderler.

Halk hikayelerinde mekan masallardakine benzerdir. Eski Diinyanin
onemli yasam merkezleri ve ticaret noktalar1 anlatilarda isimlendirilerek yer
alir. [brahim $ah anlatisinda da Rum ili ve Bagdat gibi merkezlerin isimleri
verilmistir. Boratav, bu memleketlerin masal memleketi degil kahramanin
kimligini temsil eden hakiki yerler oldugunu savunmaktadir. Bu
mekanlarm muhayyel yerler olmadig: icin yalnizca masal memleketi olarak
anilmasmin dogru olmadigini diisiinmektedir.

Bunlarin diginda, Ardanuclu Agik Efkari'nin anlattig1 bir [brahim Sah
Hikdyesi mevcuttur. Ancak Hayrettin Rayman’m Agik Efkari”’ ile ilgili
yaptigr monografik ¢alisma incelendiginde iki anlatinin isim benzerligi
disinda herhangi bir ortak noktasinin olmadig goriilmiigtiir.

Hikdyet-i Ibrahim Sah anlatisimin sekil yoniiyle oldugu gibi igerik
yoniiyle de halk hikayeleriyle olan baglantisi zayiftir. Yardima bir tip
barindirmasi, resme bakarak asik olunmas: gibi ozellikler; anlatiya halk
hikayesi diyebilmek i¢in yeterli olmasa da tiirler aras: etkilesim baglaminda
dikkate degerdir.

3.2. Hikdyet-i Ibrahim $ah’'in Meddah Hikayesi ile Mukayesesi

Uzun bir tegekkiil siireci olan meddah hikayelerinin yazili halleri belli
sayida yazma eser igerisinde bulunmaktadir. Hikdyet-i Ibrahim Sah
anlatisnin da matbu bir meddah hikayesi olup olmadig1 sorusundan
hareketle sekil ve icerik agisindan incelenmesi uygun goriilmektedir.

3.2.1. Sekil Bakimindan Mukayese

Klasik bir meddah hikayesinde; Baslangi¢, Aciklama, Hikaye ve Bitis
boliimleri bulunmaktadir.”’ Hikayet-i [brahim Sah anlatis1 bu boliimlemelere
sahip degildir. Baslangic kisminda dinleyiciyi/seyirciyi harekete gecirecek

" Pertev Naili Boratav, Halk Hikdyeleri ve Halk Hikdyeciligi, Tarih Vakfi, Istanbul 2014,
47.

20 Hayrettin Rayman, Ardanuglu Agik Efkdri, Atatiirk Universitesi Erzincan Egitim
Fakdiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimdti, Erzincan 1998, 348-364.

* Ozdemir Nutku, “Asik ve Meddah Hikayeleri”, III. Milletleraras: Tiirk Folklor
Kongresi Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987, 192-193.
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ve girizgah niteligi tasiyacak herhangi bir nida ya da divan okunmas:
goriilmemektedir.

Aciklama kisminda uyakl olarak kahramanlarm, zamanin ve mekanin
tanitimi yapilmamaktadir. Diiz yazi halinde bir metin girisi bulunmakta, bu
giris de daha ¢ok masalin giris formelinden sonra baslayan klasik bir formu
andirmaktadir.

Hikaye kisminda da meddah hikayelerinde oldugu gibi mensur’ ve
kronolojik bir anlatim hakimdir.

Bitis kisminda kissadan hisse olarak adlandirilabilecek kalip soézler
varsa da bunlar bir meddahin ya da meddahtan duydugunu yaziya gegiren
birinin sozleri degildir. Anlatinin sonunda Hasan-1 Rumi’nin kaybi olumsuz
bitecegi izlenimini verse de anlati mutlu sonla biter.

Anlatida dilsel agidan herhangi bir sive taklidi, dramatizasyon unsuru,
ses degistirmeye yonelik herhangi bir Veri23, genel bir taklit yansimasi,
anlatry1 durdurup araya girme veya dogaclama anlatima yonelik bir ibare
goze carpmamaktadir. “Bir metinde metne giren kelime bile, biitiin fonetik
(sescil) niteliklerinden yoksundur.”24 Bu nedenle meddahin anlatim

? Meddah hikayelerindeki manzum kisimlar istisnai olarak goze carpti1 icin
mensur olarak bahsedilmistir. Manzum-mensur karisik kii¢tik tiirler bu kisimda dile
getirilmemistir.

* Meddah hikayelerinin bir¢ogu kismi bir 6zet mahiyetinde oldugundan,
baglaminda degerlendirilmesinin 6nemli oldugu anlatilardir ve bu noktada icranin
bilinmesi gereklidir. Ciinkii icradaki ses, taklit ve jest unsurlar1 da hikayeyi anlaml
kilmaktadir. Yine bu icralar esnasinda da seyirlik halk oyunlarindaki tiirlerin
gecirgenligi ve etkilesimi de goze garpmaktadir. 19. Yiizyil meddah icracilarindan
olan Hovsep Kurbanyan da meddahlik, Karagz oynaticiligi ve orta oyununa dair
unsurlar1 biinyesinde toplayan, hikdye anlatma o6zelligiyle bilinen kompleks bir
sanatgl olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirler arasindaki gegirgenlik, benzerlik ve
etkilesim; halk edebiyat1 tiriinlerinin bu duruma olduk¢a miisait yapida olmas: bir
yana icracinin sanat kabiliyetine de baghdir. Elbette seyirlik halk oyunlarina dair
anlatmalar ve bu anlatmalarin icradaki tiirsel etkilesimleri baska bir makalenin
konusudur. Ancak tiirsel gegirgenligin, halk edebiyat tirtinlerindeki varligina kanit
olmas1 bakimindan ve ¢ok yonlii sanatkarlar {izerinde bu gegis rahatlikla
gortilebildiginden s6z konusu bahse deginilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Hovsep
Kurbanyan'in Vantrilok Oyunlari, Haz. Zehra Hamarat, Cev. Sarin Akbag, Turkuaz
Yaynlari, Istanbul 2020, 9-11.

* Walter Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. Sema Postacioglu Banon, Metis Yaynlari,
Istanbul 2018, 122.
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dilindeki ve icrada yansittigi dil ustaligl, yazili bir esere oldugu gibi
aktarilamayabilir. Ancak Hikayet-i Ibrahim Sah1 yaziya gecirenin yukarida
siraladigimiz meddahin ayirt edici dil ustaliklarindan en az birini aktarmis
olmas1 beklenmektedir. Sese yonelik unsurlar metne aktarilamasa da
anlatry1 durdurup araya girme durumu meddahin icrasmin ayrilmaz bir
unsurudur. Bu unsurlar anlatida bulunmamaktadir.

Meddahlarin siklikla araya girerek tavsiye vermeleri, elestiride
bulunmalari, yorum yapmalari anlatida goriilmemektedir. Anlatinin yarida
kesilip araya bir bagka edebi iiriiniin sokulmasi, 6rnegin; fikra, kisa hikaye,
yemek tarifi gibi unsurlar tespit edilmemistir. »

3.2.2. icerik Bakimindan Mukayese

Anlatinin meddah hikayesi olup olmadiginin incelenmesini gerektiren
gerekgelerin baginda Istanbul merkezli bir anlati oldugunun diisiiniilmesi
gelmektedir. Anlati Anadolu’dan geldigi diisiiniilen Ibrahim $ah’m deniz
bogazmi gecerek Rum ilinin padisahimnin sehrinde macerasini devam
ettirmesi ve sonra tekrar deniz bogazini gecerek kendi saltanat sehrine
dénmesini anlatmaktadir. 17. yiizyilda kaleme alindig1 bilinen anlati, erken
dénem yazili Tiirk masallar igerisinde yer almaktadir. Realist Istanbul
meddah hikayelerinin 17. yiizyilda Istanbul merkezli bir anlati gelenegi
olarak sekillenmesi, anlatmin da yazili bir meddah hikayesi olup olmadigim
sorgulatmaktadir. Bilindigi {izere; “meddah senaryolarmnda imparatorluk
baskenti Istanbul, konularin biricik sahnesidir.”

Hikayet-i Ibrahim Sah ile ilgili literatiir taramasi yapilirken Tiirkan
Korkmaz Bulut'un hazirladign “XVIL Yiizyila Ait Realist Bir Istanbul
Hikayesi, Ibrahim Sah ve Kanli Servi”27 anlatisi tespit edilmistir. Realist bir
Istanbul hikayesi olan eser, Ibrahim Sah ile isim benzerligi disinda bir
benzesim gostermemektedir.

“Dikkat cekilmesi gereken hususlardan biri de her meddah anlatistnin bu tarz bir
yabancilagtirma teknigini barindirmadig1 gercegidir. Meddahin icra esnasinda
kullandig: teknikler, yazili metin igerisinde bulunmayabilir. S6z konusu eksiklik
s0zlii bir meddah anlatisiyla yazili meddah anlatis1 arasindaki biiytik degisikliklere
ornek tegkil etmektedir. icranin tam yansimast sifre senaryoda goriilmeyebilir.

* Ozdemir Nutku, a.g.e., 190.

* Bulut Tiirkan Korkmaz, XVII. Yiizyila Ait Realist Bir Istanbul Hikdyesi Ibrahim Sih ve
Kanli Servi, Paradigma Akademi, Canakkale 2022.
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Meddah hikayelerinde goriilen entrika dolu olaylar Hikdyet-i [brdhim
Sih’ta da bulunmaktadir. Padisah olan babasiyla ayni kiza asik olan Ibrahim
Sah, kiz1 bulup sarayimna geri donmek istediginde babasinin onu 6ldiirmek
icin gonderdigi baz1 kotii varliklarla karsilasir. Aileye yonelik degerlerin
carpik ve aksayan yonlerini baba-ogul catismasi igerisinde gostererek
entrika unsuru canli bir sekilde kullanilmaktadir. Bu agidan meddah
hikayelerine benzemektedir.

Meddah hikayeleri daha ziyade gerc;ekgidir.28 [brahim Sah anlatis1 pek
¢ok olaganiistii 6ge barindirmaktadir. 17. yiizyila tarihlendirilen anlati
gercekci bir anlatim icermemektedir. “XIV'nci yiizyil sonlarindan
baglayarak meddah hikayeleri gergekgi—gﬁral;’ik hayatla ilgili konular1 igleme
egilimini kazanmaga yiiz tutmuslardir.” Anlati1 tarihlendirme olarak
meddah hikayelerinin gergekci bir diizleme oturmaya bagladig1 bir déneme
denk gelse de dogrudan gercek¢i bir meddah hikdyesi olarak
degerlendirilememektedir.

Meddah hikayeleri genel olarak mirasyedilik, hovardalik, sefahat ve
sefalet hayati, kadin maceralari, ibret alinacak yasantilar gibi konular ele
alir.”’ Ancak Hikayet-i [brahim Sah'm konusu bunlarla ilgili degildir.

Meddah hikayelerinin kahramanlar1 gogunlukla Istanbulluy, mirasyedi,
batakhanelere diiskiin, gereksiz bir tiiketim igerisindeki tipler olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Kadin tipler ise genellikle erkekleri koétii yola
diisiiren, ahlaki diiskiinliige sahip, kiskang, dedikoducu, paragéz tipler
olarak karsimiza gikmaktadir. Hikdyet-i Ibrahim Sdh bu tiir kahramanlara
sahip degildir.

“Minyatiirlerdeki figiirler nasil bir derinlikten ya da {i¢iincii boyuttan
yoksunsa, bu h1kayel3erdek1 kisiler de birer golge oyunu tasvirinden daha
boyutlu degillerdir.”” Ozdemir Nutkunun meddah hikayeleri hakkinda
belirttigi bu goriis Hikayet-i Ibrahim Sah icin de gegerlidir. Realist Istanbul

. Dogan Kaya, Tiirk Diinyast Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Kavramlart ve Terimleri
Sozliigii, Akgag Yayinlari, Ankara 2014, 543.

* Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Ger¢ek Yaymevi, Istanbul
1982, 70.
* Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, Oncii Basimevi, Ankara 2003, 59.

" Ozdemir Nutku, “Eski Bir Yazmadaki Meddah Hikayeleri”, Belleten, Ankara 1975,
701.
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halk hikayelerinden Tayyarzade Hikayesi ile Hangerli Hanim Hikayesini
inceleyen Pakize Aytac: “Hikadyelerde reel hayat on plandadir. Ancak,
geleneksel tahkiyemizin ‘tecrid” ozelligi sebebiyle, sahis ve mekan
tasvirlerinde de, ferdin i¢ catismalarinda derinlik yoktur.””” demektedir. Bu
nedenle Hikdyet-i [brahim Sih, Realist Istanbul halk hikayelerine
karakterlerinin derinlikli olmamasi agisindan da uyum saglamaktadur.

Bolgesel tipler igerisinde yer alan Yahudi, Ermeni, Kayserili gibi
mahalli tipler de anlati icerisinde yer almamaktadur.

Hikdyet-i Ibrahim Sdh anlatis1 bir meddah hikayesi degildir. Gerek sekil
gerek icerik acisindan yapilan degerlendirmeler sonucunda anlatiun
meddah hikayesiyle bagdastig1 noktalarin oldukca az oldugu goriilmiistiir.

4. Hikdyet-i Ibrahim Sdh’in Masal Tiri ile
Mukayesesi

Hikayet-i [brahim Sah, ilk incelemelerden anlagildig {izere masal tiiriine
ozgii Ozellikler gostermektedir. Ancak bu ozellikler sekle degil icerige
yonelik tespitler olarak cogunluk arz etmektedir.

4.1. Sekil Bakimindan Mukayese

Hikayet-i Ibrahim Sah sekil agisindan degerlendirildiginde igerisinde
formel unsurlara sahip olmadig goriiliir. Giris, ara s6z veya bitis formelleri
[brahim Sah anlatisinda bulunmamaktadir. Sozlii gelenekten yaziya
gecirilmis olabilecek anlatry1 yaziya geciren kisi, icracinin ustaligim
sergiledigi geleneksel kalip sozleri yaziya gecirmemis olabilir.

Anlati geleneksel bir masal olup olmadig1 degerlendirildiginde
Doseme kisminin eksik oldugu goriilmektedir. Anlatinin igerisinde asil olay
ayrintilariyla verilir. Anlatinin sonunda Dilek kismu da eksiktir. “Bunlar
burada kavusurlar, murat alip murat verirler, Allah ctimlemizin muradini
vere.” gibi tekerlemeler Dilek boliimdii olabilecek srneklerdir.> Okuyucuyu
veya dinleyiciyi giizel temennilerle ugurlayan bir sozciik ya da cilimle
bulunmamaktadir. Buna yine yaziya gecirenin geleneksel kaliplasmig
sozleri bilmemesi ve bu nedenle yaziya gegirememesi veya masal
anlaticisinin icra esnasindaki tiim verimlerini yaziya gegirebilecek sekilde

* Pakize Avytag, Realist Halk Hikdyelerinden Tayyarzide Hikdyesi ile Hangerli Hanim
Hikayesi Uzerine Bir Tahlil Denemesi, Berikan Yaymevi, Ankara 2011, 115.

* Saim Sakaoglu, Masal Aragtirmalar:, Ak¢ag Yaymevi, Ankara 1999, 57-66.
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aklinda tutamamasi da neden olarak gosterilebilir. Yaziya gecirenin
geleneksel kaliplardan haberdar olmasi ve bunlar1 bilingli olarak yaziya
gecirmemesi de s6z konusu olabilmektedir. Bireysel okuma amaciyla yaziya
gecirildigi diisiintilen anlatida performansa dayali 6zellikler terk edilmis
olabilir. Bunun haricinde her masal s6z konusu béliimleri icermeyebilir. Bu
boltimlerin  bulunmamas: anlattyr masalin  geleneksel formundan
uzaklastirsa da masal tiirtinden uzaklastirmaz. S6zlii gelenekten derlenen
ve yaziya gegirilen masallarda bu boliimler bulunmayabilir.

Anlati sekil agisindan degerlendirildiginde kisaligi bakimindan masala
uygun oldugu soylenebilmektedir. Cerceve masallar hari¢ tutulmak tizere
genel olarak masallar, halk hikdyelerine ve destanlara gore kisa ve merak
uyandiran anlatilar olarak yapilanmaktadir. Ibrahim Sah anlatisi da kisa bir
anlati olarak literatiirdeki genel masal yapisina uygunluk saglamaktadar.

Masallarda manzum béliimler " belli istisnalar disinda genelde yoktur.
[brahim Sah anlatisinda da manzum herhangi bir kisim yoktur. Bu nedenle
masalin genel formuna uygunluk saglamaktadir. Bu madde tamamen
mensur olan halk hikayeleri icin de gegerli oldugundan halk hikayesi tiiriine
de uygunluk saglamaktadir.

Masallarda ve halk hikdyelerinde yaygmlikla kullanilan zaman
¢ekimleri bu anlatida da mevcuttur. Duyulan ge¢mis zaman ve genis zaman
¢ekimlerine siklikla yer verilmistir: “mermer oldu, yavi kilds, eydiir, ayitts,
dirlerdi, kalurd, yaturdi.”

Masalda ve halk hikayesinde, dahasi genel olarak tiim halk anlatis
tiirlerinde canli bir konugsma dili hakimdir. Pek c¢ok yerde halka dair
sOyleyisler ve vecizeler yer almaktadir. 17. yiizyil Tiirkcesine 6rnek olmasi
bakimindan dil incelemelerine kaynaklik edebilmektedir. Metinde 6rnegi
goriilen vecize, deyim ve atasozleri su sekilde siralayabiliriz:

* Masallardaki manzum kisimlar genellikle anlaticidan kaynaklanmaktadir. Kirgiz
masal anlaticilar1 hiiner géstermek ve dinleyiciyi etkileyebilmek igin icrada siirsel
kisimlar ekler: “Kirgiz masallarinda usta anlaticilar masallarinin gesitli yerlerinde
siire miiracaat etmektedir.” Sozlii gelenek igerisinde anlatici siirsel bir anlatim tercih
etmigse de yazma ve basma eserlerde icranin tam bir yansimasi
goriilmeyebileceginden bu kisimlar eksik kalabilmektedir. Ayrintih bilgi igin bkz:
Zekeriya Karadavut, Kirgiz Masallar:, Kémen Yayinlari, Konya 2006, 12.
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“Cihanda misli yog idi’, ‘gozleri kan dolmak’, ‘hayran kalmak’, ‘diller
vasf eylemege kabil degiildiir’, ‘cigerin taglar’, ‘karari kalmadi’, ‘seyran i
temasd eyleyem’, ‘zahmetiin cekiip’, ‘hasil edeydik’, ‘hasret kiyadmete
kalmaya‘, ‘Basumuza yazilan geliir., ‘miirvede ereydiim’, ‘Hiida isimiizi
rast getiire’, ‘yolumuzu Allah onara’, ‘taacciib eyle’, ‘gér takdir-i [lahiyi’,
‘basimuz tacidir’, ‘medh U sendlar etmek’, ‘sagu sacdilar’, ‘padisahun
kuliyuz ferman padisahundir’, ‘nasib olasin’, ‘basi’ciin olsun’, ‘siziin
miibarek himmetiniiz bereketinde’, ‘cem” olup’, ‘Akluni basina devsiir’, ‘agsk
od1 nur oldr, ‘huzur ideliim’, ‘Alemde naziri yok’, ‘can-1 goniille asik oldu. ‘,
‘bin basum olursa biri kalmaz’, ‘bir kisi canuni terk eylese kendii basim
kayurmaz. ‘, ‘bas ve candan geciip’, ‘gerek Oldiir gerek giildur’,
‘Padisahlarun isi adl eylemekdir, sen dahi adillik idersen yeridiir. ‘, ‘azad
ol’, ‘derdiin ¢ekiip’, ‘mesgul oldilar’, ‘sabr ideliim’, ‘yap yap gideriz’, ‘helak
idiip’, ‘bagdan ayaga degin’, ‘Alemde dastan ola‘, ‘yavuz fikir diisdi’, ‘tuz
etmek hakki’¢iin olsun’, ‘eman virmeyiip‘, ‘murada irdiiniiz’, ‘basin yavu
kild1’, ‘“faide olmadi*

Yukarida verilen tiim ifadeler metnin halka dair sdyleyis ve anlatim
gliciiniin oldukga yiiksek oldugunu gostermektedir. Halkin iginde zamanla
yogrulmus, bugiin dahi unuttugumuz pek ¢ok kalip s6zii barindirmaktadir.

4.2. icerik Bakimindan Mukayese

Hikayet-i Ibrahim $ah, sahis kadrosu hususunda tipik bir masal rnegi
gostermektedir. Anlati igerisinde kahramanlardan yalnizca {iciintin ismi
belirtilmektedir. Bunlar: Ibrahim Sah, Rum Padisdhinin kizi Nigar ve
[brahim Sah'in yardimcisi ve dostu Hasan-1 Rumi’dir.

Anlatimin Kahramanlari: Padisah, Padisah Oglu Ibrahim Sah, Hasan-1
Rumi, Tki Peri Kizi, Padisahin Kullari, Kuyumcu, Rum Padisahinin Kiz
Nigar, Rum Padisahi, Rum Padisahinin Vezirleri, Padisah Begleri,
Hadimler, Karavaslar, Beglerin Kizlari, Bagdat Padisahinin Oglu olarak
siralanmaktadir.

Anlati, geleneksel masallar icerisinde yer alabilecek bir konu ve icerige
sahiptir. Anlatida bir padisahin oglu olan Ibrahim Sah'in; ipek bir elbise
tizerine naksedilmis bir kiz resmine asik olmasi ve bu resimdeki kiz1 diyar
diyar dolasarak aramasi konu edilmistir.

Masallarda bulunan zithk 6gesi Ibrahim Sah anlatisinda da
bulunmaktadir. “Biitiin masallar iyilik-kotiiliik, — gitizellik-¢irkinlik,
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zenginlik-yoksulluk basta olmak {iizere genellikle olumlu ve olumsuzun
miicadelesini anlatir.”’ Hikdyet-i Ibrahim $dh da olumlu gériiniim arz eden
bir sehzade ile olumsuz goriiniim arz eden bir padisahin miicadelesini
anlatmaktadr.

Ibrahim $ah’n seriivenini olaganiistii kilan pek ¢ok unsur vardir. Peri
kizlari, cin atlari, sihirli taslar, ejderha(evren) gibi unsurlar olagantistii
Ogeler olarak anlatida yer almaktadir. Anlati icerisinde olaganiistiiliigii
saglayan bu unsurlar, anlatinin igerik agisindan masal formuna yakin bir
diizlemde olmasini miimkiin kilmaktadir.

Anlatida zaman ve mekanlarda biiyiik atlamalar mevcuttur.
Babasindan icazet alarak asik oldugu kizi aramaya gikan Ibrahim Sah,
hizlica pek ¢ok sehri dolasir. Dolastig1 sehirlerde padisahin oglunun ya da
kizmin olup olmadigmi, kizi olan padisahlarin da kizini birine verip
vermeyecegini sormaktadir. Pek cok sehri dolagtig1 anlagilan Ibrahim Sah,
1ss1z bir daga gelerek terk edilmis bir kervansarayda konaklar.
Kervansaraydayken Ibrahim $ah'm yoldast ve arkadasi olan Hasan-1 Rumi,
peri kizlarindan bazi bilgiler duyar. Bunun tizerine yola gikarlar. Gece ve
glindiiz belirsiz bir siire ve belirsiz bir yol gilizergdhini alirlar, deniz
kenarinda bir yere gelirler. Deniz kenarindaki bir tasa vurarak oradan cin
atlarmi ¢ikartirlar, onlara binerek Rum iline varirlar. Zaman ve mekan ¢ok
hizli bir sekilde asilir. Geleneksel masallarda da zaman ve mekan
standartlara bagl bir ¢izgide ilerlemez. Hizl bir sekilde asilir.

Masallarda oldugu gibi Ibrahim Sah anlatisinda da dikkat
baskahraman iizerindedir. Bir¢ok halk anlatisinda goriilebilen bu ozellik,
masal icin ayirt edici bir durum degildir. Ancak anlatmin masal tiiriine
uygunlugu agisindan da degerlendirilmesi gereklidir. Anlatinin tamaminda
maceraya ¢ikan, maceray1 siirdiiren ve noktalayan kisi [brahim Sah’tir.

Yine anlatida pek ¢ok olumlu, olumsuz ve yardimc tip mevcuttur.
[brahim Sah’in babasi olan padisah, Ibrahim $ah’m karisini istemektedir.
Aslinda anlatinin ilk kismindan anlasildig: iizere, kiza ilk asik olan kisi
padisahtir. Kimseleri icerisine sokmadig1 bir sarayda, kimseye gostermedigi
bir sandiktan gikarttig1 ipek elbiseye bakarak gece ve giindiiz aglamaktadur.
[brahim Sah da bu ipek elbise iizerine naksedilmis kiz suretini gordiigiinde

s Umay Giinay, “Masal”, Tiirk Diinyas: El Kitabi, Turk Kiiltlirinii Arastirma
Enstitiisii Yayinlari, Ankara 1992, 326.
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ona asik olur ve babasindan izin alarak macerasini baglatir. Kiz1 bulduktan
sonra babasinin yanina dénmek ister. Ancak babasi, Ibrahim S$ah’1 ortadan
kaldirmak icin sirasiyla eyeri zehirli bir at, zehirli bir kaftan, bir dogan, bir
tazi, kap1 ardina saklanmus bir ejderha (evren) ile oglunu 6ldiirmek ister.
Ancak Hasan-1 Ruminin engellemeleri sonucu bunda bagarili olamaz.
Ibrahim Sah, geleneksel halk kahramaninin tipik olumlu o6zelliklerini
sergilemektedir. [brahim Sah’m babasi halk anlatilarindaki ve &zellikle
masallardaki olumsuz tipin ideal bir 6rnegini ortaya koymaktadir. Naki
Tezel’e gore: “Masallardaki padi a6hlar orta zekada, yaptiklar kétiiltiklerin
cezasini kolayca ¢eken tiplerdir.”” " Ancak anlatida padisah, oldukca zekice
hareket eden bir tiptir. Ustelik masalin sonunda ceza cekmemektedir.

Kahramanlar1 genellikle basariya ulastiran olaganiistii yardimcilarinin
basarilaridir.”  Hasan-1 Rumi ise yardimci tipin 6zelliklerini gostermektedir.

Masallarda yer adlarma pek yer verilmez. Ibrahim Sah’in ve babasi
olan padisahin, hangi sehrin yoneticileri oldugu bilinmez. Ibrahim Sah'm
aradig1 kizin Rum padisahinin kiz1 oldugu, peri kizlarinin kervansaraydaki
konusmalarindan anlasilmaktadir. Daha sonra Ibrahim Sah’la Hasan-1
Rumi’nin cin atlarina binerek denizin 6te yakasindaki Rum sehrine vardigi
da belirtilmektedir. Anlatinin devaminda Rum padisahinin kizi olan
Nigar’in, Bagdat padisahinin ogluyla nisanlandirildig bilgisi verilmektedir.
Tipki masallardaki gibi olaganiistii ve olagandisi yerler disinda; Eski

36

Naki Tezel, “Tiirk Halk Edebiyatinda Masal”, Tiirk Dili Aylik Dil ve Edebiyat Dergisi
Tiirk Halk Edebiyati Ozel Sayist, 1968, 454.

" Halk anlatilarinin karakteristik yapilarindan birisi olan baba-ogul ve baba-kiz
catismalar1 siklikla gbze carpan bir olgudur. Hikdyet-i Ibrahim $ih 6zelinde
degerlendirildiginde, ogluna yaptig1 bircok kétiiliige ragmen anlatinin sonunda
baba herhangi bir sekilde ceza ¢ekmemektedir. Halk anlatilarindaki baba-kiz
iligkilerini degerlendiren Oztiirkmen ve Hamarat, Ozellikle Tiirk masal ve
efsanelerinde hatalariyla 6n plana ¢ikan babanin anlati sonunda affedilmesi veya
cezalandirilmamast durumunu iki nedene baglamaktadir: flki ataerkil aile yapisi
igerisinde babanin, tiim hatalarina ragmen sarsilmaz bir iktidara sahip olmasidir.
Ikinci neden ise anlatimin sembolik ve psikanalitik oriinttilerle dolu oldugu, baba-kiz
¢atismasinin kizin erginlenme asamasinda babadan ve dolayisiyla aileden siyrilma
sancilarinin  anlatidaki yansimasidir. Ayrintih bilgi i¢in bkz: Evrim Ulusan
Oztiirkmen, Zehra Hamarat, “Tiirk Halk Anlatilarinda Baba-Kiz liskileri”, Babalar
ve Kizlart Cok Disiplinli Bir Yaklagim, Ege Universitesi Yaymlari, Izmir 2022, 203-217.

* Gaim Sakaoglu, Ali Berat Alptekin, Anonim Halk Edebiyati-Masal, Tiirk Edebiyat:
Tarihi, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul 2006, 597.
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Dinya'nin merkezi noktalarindan olan sehirlerin isimleri masallarda
gecmektedir. Istanbul ve Bagdat sehirleri buna drnektir.

Masallarda sekil degistirme motifi ¢ok sik goriiliir. Pek ¢ok Anadolu
masalinda koyun, keci, kopek kiligina giren kahramanlar goriilmektedir. Bu
anlatida da Ibrahim Sah, Rum padisahimin kizinin haremine girebilmek igin
sekil degistirmektedir. Ayaklar1 ham gilimiisten, tirnaklar1 lal tasindan,
gozleri yakuttan, boynuzlar: inci ve cevahirden, tiiyleri sirmadan incilerle
donanmis, disleri mervaridden (inciden), her tiirlii oyunu rahatlikla
oynayabilecek yapida bir ko¢ kiligina girmektedir. Bu kogu da zor
durumdaki bir kuyumcuya, bor¢larin1 6demesi karsihigida yaptirmistir. Bu
kogun kiligma girip Rum padisahinin kiz1 olan Nigar'm odasinda birkag
gece konaklama sansini elde etmistir.

Anlatida, 3-7-40 gibi bilinen formel sayilar siklikla goriilmez.
Geleneksel masallarda gormeye alisik oldugumuz ¢ peri kizi, Hikdyet-i
Ibrahim Sah’ta yalnizca iki tanedir. Rum padisahinin kiz1 olan Nigar'in kirk
cariyesi degil yalnizca “cariyeleri” vardir. Ozel taglar olan kizil ve yesil
taslara tekme vuruldugunda agilan kapidan ¢gikan cinni atlarin sayis: ikidir.
Ancak {i¢ sayis1 anlatida da karsimiza ¢ikmaktadir: Sehzade, kizdan {i¢ kez
buse alir. Rum padisahmnin kiz1 tigiincii gecede sehzadenin gercek kimligini
Ogrenir.
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5. Metin
105a

(1) Zaman-1 evvelde bir padisah var idi sdyle kim misli cihanda yog idi.
Bir ogl1 (2) var idi. Adina Ibrahim Sah dérlerdi. Atasinud bir saray1 var idi.
(3) Hergiz kendiiden gayr1 kisiye ol sarayufi kapusin agturmazdi. Her sabah
ol (4) péfiig,e‘lh sardya giriip ahsam ¢ikardi. Agl;(\)mal_{dan gozleri kan dolardz.
(5) Ogh Ibrahim $ah atasinufi bu isine hayran ™ kalurdi. Her giin goriirdi ki
sabah (6) ol saraya giriip ahsam perisan cikardi. Ibrahim Sah eyitdi: “‘Aceb
babamufi (7) bu isine ne vech ile muttali’ olam?” Bir giin varup sarayi ¢cevre
dolandu. Bir (8) kiigtirek deliik buldi. Gozetdi ki atas1 giriip ne isler ve illa ol
sarayuf (9) i¢i bos heman orta yérinde bir sanduk durur. Ibrahim S$ah buni
temasa ederken (10) atasi ¢ikageldi. Ol sanduk iizerinde bir hali var idi. Atas:
ol (11) haliy1 alup dosetdi. Ve ol sanduk kapusin agdi. Iginden bir sanduk
dahi (12) ¢ikardi. An1 dahi agdi. Bir diirlii harir ¢ikardi. Ve ol hariri yayup
(13) tistine diisiip bi-hod 0 oldu. Meger ol harir {izerinde bir giizel (14) kiz
streti naks olunmusd: ki diller vasf eylemege kabil degiildiir. Nige (15)
zaman idi ki padisah ol stirete ‘asik olup ol stiret ile kendii

105b

(1) Cigerin taglardi ve her giin geliip ol stiret {izerine diisiip aglardi. (2)
[brahim Sah dah1 ol naksi goriip can u gofiilden ‘asik oldu. Amma bilmez
ki (3) ol naks kimiifi naksidur? Ibrahimiifi dah1 géce vii giindiiz ‘iski ziyade
olup hig (4) karar1 kalmadi. Ibrahim Sah bir giin atasina eyitdi: “Ey baba
n’olaydi ben kulina (5) icazet vérseni varup ‘alemi seyran ii temasa eyleyem
ta ki biz dah1 yol ve sefer (6) zahmetin gekiip bir ma'rifet hasil édeydiik.”
Babasi bifi derd ile eyitdi: “N’ola (7) canum amma girii gelmek gereksifi
hasret kiyamete kalmaya.” Ibrahim Sah dahi yol (8) yaragn goriip tiiccar
resmine giriip babasi nice deve yiikleri mal (9) vérdi ve babasinuf Hasan-1
Rami adlu bir kuli var idi. Kendyii fi'liyle degiil idi. (10) Cinlere malik idi.
Ibrahim Sah ile kiiciikden ahret kardas olmuslar idi. (11) Ibrahim Sah atas1
ofiine geliip yiizin yére urup ve atasma hayr du‘alar (12) édiip eyitdi: “Ey
canum baba bir makstdum dali vardur. Eger icazet (13) vériirsefi
sOyleyem.” Eyitdi atasi: “Her ne makstidin var ise dile makbaldiir.” (14)
[brahim Sah eydiir: “Hazretiifiden dilegiim budur beniim karindasum ve

* Metinde hayran.
* Metinde bi-hod.
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seniifi kulufi (15) hasan-1 Riimiyi bafia bagislayasmn. Beniim ile bile gide.”
Atast: “Bagisladum.” (16) dédi. Ikisi dahi hazir olup atasmi ve anasini
esenleyiip ma‘sikin (17) isteyii gitdi. Amma ne murad ile gitdi atas:
bilmezdi. Her kang1 sehre ugrardiysa (18) haber sorard: kim bu padisahuii
ogl vii kiz1 var mu ve kiz1 olup (19) kimseye veériir miydi déyii yol yiirtidiler.
Bir giin giderken sehre varmaga

106a

(1) yitisdiirem deédiler. Gordiler ki bir 1ss1z tagda birkag béne4l derbend
beklemege kondurmuslar. (2) Ve bir karbansaray dahi vardur. Ahsam erisdi
geliip bunlar bu karbansaray o6finde (3) indiler. Ol derbend bekleyenler
Hasan-1 Riimiye geliip dédiler: “Anda konmafi bu karbansaray tekin (4)
degildiir.” Hasan eyitdi: “Her ne olursa olsun konariz basumuza yazilan
geliir.” (5) Hasan sah[za]deye eyitdi: “Sen bunda tasrada kullar tizerine
havale ol (6) yiikleri indiirsiinler ben igeriiye giriip miim yakayim.” Andan
Ayete’l-kiirs1 okuyup (7) igerii girdi. Od ¢akup mam yakdi. Gordiler ki bi-
nihaye adem legleri kirilup (8) yatur. Ol sa‘at kapuy1 kapayup o lesleri bir
jlicreye y1gdi1 ve ol dokiilen (9) kanlar sildi ve siipiirdi. Ve diirlii kumaslar
dokiiliip yaturdi. Ol kumaslar1 dahi (10) bir hiicreye koydu. Andan sofira
kapuy1 agup eyitdi: “Gel ey sahzade” dahi1 “Bismillah” (11) déyiip igerii
girdi. Kullar yiikleri ve develeri icertii ¢ekiip od yakdilar. Yemekleniip (12)
yatdilar. Hasan eyitdi: “Ey sahzade siz dahi yatun huzur idif.” dedi.
[brahim Sah (13) eyitdi: “Siz yatun ben biraz kur’an okuyaym.” dédi. Hasan
raz1 olmadi. Sahzade (14) eyitdi: “Hele kur’an okuyayin.” kur’an okuyup
uyudu. Hasan durugeliip kendii (15) yiiklerinde olan al¢cak kumaslar1 anda
kod1 ve ol yadigar kumasglari (16) yliklerine bagladi. Andan yatdi. Biraz uyur
gibi oldi. Amma uyumazdi. Na-gah (17) bir gavga ve giiriildi kopd1. Gordi
kim iki peri kizlar1 ¢ikageldiler birbirine (18) eydiir: “Bunlar ne kisilerdiir?”
Ol biri eydiir: “Bu fiilan padisahufi ogh Ibrahim Sahdur.” (19) Ol biri eydiir:
“Ya nereye giderler?” Ol biri eydiir: “Bu sahzadeniifi atasi

106b

(1) Rim padisahufi kizina ‘asik olmus bir giine stiret yazdurup yaninda
dutup (2) her giin igkufi anufi ile gegiiriirmis. Bir giin padisahufi bu ogh
dahi ol streti (3) goriip ‘asik old1 atasindan destir alup tacir resmine giriip

' Metinde hane.
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cihamn teferriic (4) édeyin déyii ¢ikup gitti. Amma ol kizin ‘1ski buni soyle
étmis ki gidebilmez old1. (5) Heman atasinufi bir kul1 var idi. Kend{iziniifi
karindashgidur. Usta yatup (6) uyur anufila gideyor.” Ol bir kiz eydiir: “Ya
bunlar Riima gelicek deryay1 ne vech ile (7) gegerler?” Ol bir kiz eydiir:
“Cemi' esbablarin defiziin yéri yiizinde fiilan sehirde emanet (8) korlar.
Heman kendiiler ol kiymetlii esbabdan hegbelerine koyup defiiz bogazinda
(9) bir tas koltugunda bir kiigiirek kizil tas vardur. Geliip ol tas1 bunlar (10)
bulur. Ol tasa Hasan bir depne ursa gerek ol tasdan bir kapu aculur. (11)
Kapudan cinni atlarundan iki at ¢ikageliip sahzade ve Hasan ol atlara biniip
(12) ote yakaya gecerler. Andan 6te yakada bir yesil tas vardur. Ol tasa bir
depme (13) urup bir kapu acila. Yine ol iki at anda gizlene anlar dahi1 Rtima
varup (14) bir fen ile kiz1 alalar. Yine ol yesil dasa geliip bir depne ura. Ol iki
(15) at ¢ika gele biniip defiizi gegerler.” Boyle déyiip ol peri kizlar1 kahkaha
ile gtiliisiip (16) gitdiler. Hasan dahi bu isareti biliir ve sahzadeye démeyiip
sahzadeyi (17) uyandurup dédi kim: “Dur yukaru, sabah yakindur
gideliim.” dédi. Sahzade (18) kalkup gittiler. Ibrahim Sah Hasan-1 Riimiye
eydiir ki: “Vallahi kardas eger ol kizin (19) kandalugin ve kimiifi nesi
oldugufi bileydiim sanki anufila miirvede éreydiim.” Hasan eydiir:
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(1) “Hele yérytizin seyr édeliim insallah huda isimiizi rast getiire.”
déyiip bu fikr ile géce (2) ve giindiiz yiiriidiler. Bir nige miiddetden sofira
defiiz kenarma geldiler gordiler kim gemii yok (3) adem yok bunca esbab
bunca kul bunca hazine kande gideliim déyti bilmezler. Sah (4) zade Hasafia
eydiir: “Ey karindasum simdi yolumuz ‘aceba kang1 yafadur?” Hasan
eyitdi: “Bir menzil (5) giriiye donelim. Yine ol sehre varalum insallah bir is
dutavuz.” Vardilar ol (6) sehre geldiler ve anda kondilar. Hasan eyitdi: “Yol
azmus idiik sehre geliip mal hazine (7) kul karavas ne ki var ise anda emanet
kodilar ve sol ki kiymetlii taslardur ve agir bahalu (8) kumaslardur
hegbelerine koyup atlarina urup kendiler anda geldiler ki defiiz kenarinda
(9) tas isaret olunmigsdur. Sahzade Hasan’a eyitdi: “Ya karindasum simdi
nice ola (10) halimiiz?” Hasan eyitdi: “Sabr eyle. Yolumuzu Allah ofiara.”
deéyii asag1 yukar1 gezerdi. (11) Ve ol kizlar deédiigi kizil tasi buldu. Ayagiyla
ol tasa bir depme urdu. (12) Tas acild1. Iki at eyerleriyle uyanlariyla gikageldi.
Sahzade ta‘acciib eyledi. (13) Ol atlara biniip 6te yakaya gecdiler. Siiriip
Ram’a geldiler. Ol arada bir sehir (14) var idi. Ram padisahinun taht anda
idi. Gor takdir-i Ilahiyi bunlar1 bir kuyumcinufi (15) 6fiine saldi. Geldiler,
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selam vérdiler ve eyitdiler kim: “Konuk kabtil éder misin?” (16) Kuyumci
eyitdi: “Vallahi konuk biziim basumuz tacidur amma padisah kizinufi bir
kiymetlii (17) tasini zayi' kilmisam. Beni ‘ale’s-sabah oglumla kizum ile esir
édérler. <Hasan> (18) Hasan kuyumciya eyitdi: “Ram iliniifi haracindan
artuk midur?” Hasan kendyii taslarindan (19) bir tas ¢ikardi: “Bunufi gibi tas
eline girse ne verirdiiii?” kuyumc eyitdi:
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(1) “Ta olince oglum kizum ile kuli olurdum. Hasan kuyumciya eyitdi:
“korkma seniifi maslahatin (2) ben goriirem.” Atlarufidan iniip kuyumcida
konuk oldilar. Ertesi Hasan kuyumciya eydiir: “Safia (3) anculayin bir tas
véreyin, eger ben dédiigim isi <isleyii> isleyii biliirsefi.” Kuyumci (4) eydiir:
“San‘atda sunufi gibi tistadam, sen diliifi ile didiigiifi ben eliim ile islerin.”
(5) dédi. Hasan kiymetlii bir tas ¢ikardi. Ciimle ol padisah kizinufi tas: gibi
sanki esi (6) imis kuyumc saz olup sevindi. Ve eyitdi: “Ta olince siziifi
kulufiuz olaymm.” dédi. (7) Padisah kizinuf bir tac var idi. Ol tas1 yérine
koyup padisaha iletdi. (8) Padisah dahi kuyumciy1 hil'atlayup génderdi.
Kuyuma kendii odasmna geliip (9) eyitdi: “Ey miisafirler buyurufi
buyuruguiiuz dutayum.” Hasan eyitdi: “Bafia bir kog (10) isle. Ayaklar1 ham
glimiisden ola dirnaklar: la‘lden ola ve gozleri yakiitdan (11) ve boynuzlari
diirr [i] cevahirden ola ve tiiyi sirmadan incti ile donanmus (12) ola ve disleri
mervaride ola. Iginde adem ne diirlii oyun dilerse oynayu (13) bile gérenler
icinde adem idiigin bilmeyeler. Eger bu dédiigiim san‘ati islersefi (14) safia
cok diirlii ‘ivaz édeviiz.” Kuyumci “Ise Allah kolay goriirse baglayivéreyim.”
(15) dédi. “Bismillah” déytip islemege baslad1. Géce vii giindiiz sakird ile bir
yilda (16) hasil eyledi. Amma soyle eyledi ki dédiikleriinden bes ol kadar
artik oldi. (17) Ve ol kogi yédecek zencirin altundan eyledi. Sunuf gibi
yadigar old1 ki (18) gorenler miitehayyir kalurdi. Tamam hasil oldukdan
sofira sahzade bu kocufi (19) icine girdi. Hasan-1 Rimi zencir eline alup
padisahufi divanina geldi.
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(1) Her kim goriirdi ardinca varurdi. Hasan geliip padisah nazarinda
¢ok diirlii padisaha (2) medh ii senalar etdi. Andan koga isaret etdi. Soyle
oyunular oynadi hi¢ gozler (3) gordiigi yok ve kulaklar isitdiigi yok ve
padisah ve padisahuii halki vezirleri (4) ve begleri climle miitehayyir
kaldilar. Ahsam érisdi. Padisah buyurdu. Ol kogui iistine (5) sacu sagdilar.
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Ve kog issi Hasani geregi gibi hil‘atlediler. Hasan padisaha du‘a édiip (6)
odasina gitdi. Meger padisahuifi kizi1 bu ko¢ oynusin isitmis atasina (7) hadim
gonderiip eyitmis: “Reva midur ‘alemde seniifi benden gayr1 oglancigufi (8)
olmaya. Sentifi hazretiifie bir ‘acayib mahiya gele ani1 bafia gostermeyesin.”
Heman (9) sa‘at padisah adem gonderiip Hasarm kigirdi. Hasan dahi koci
alup padisaha (10) getiirdi. Padisah eyitdi: “Bize bu géceliige bu koc1
oynanabiliir misin?” Hasan (11) eyitdi: “Ko¢ padisahufi biz dah1 padisahufi
kuliyuz ferman padisahundir.” (12) dédi. Hasan kog padisaha vérdi.
Padisah ko¢1 hadimin eline vérdi. (13) Hadim dahi kog1 kiz sarayuiia iletdi.
Vezirlerin ulu beglerin kizlar1 cem’ oldular. (14) Ko¢ padisah kizinufi
sarayufia gelmis déyii ol géce sahzade kog iginden (15) sevdiigin goriip
karsusina oyunular oynadi ki diinyada kimse isitmis (16) degiildiir. Sabah
yakin olicak ciimlesi serhos gibi yatdilar. Sahzade dahi (17) temasa éderken
gordi ki bu kizin basi ucinda bir sise sekker serbeti kodilar. (18) Dah
altundan sem‘danlar yakdilar. Basi ucinda ve ayaklari yaninda ol (19)
glimiisden sem'danlar1 kodilar. Cevresiniifi ol kizin diirlii yemekler hazir
dururdi.
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(1) Sahzade gordi ki ctimlesi uyudi. Kogun karmi tarafindan kapusin
acup tasra (2) ¢ikdi. Ol kizufii katina geliip yémeklerden yédi dahi bas
ucinda olan sekker (3) serbetden i¢di. Sem‘danlar1 degistiirdi. Kizin yiiziigin
barmagindan indiiriip (4) ve alup kendii yiiziigiin kizin barmagina takdi ti¢
kez biisesin ald1 (5) ve eyitdi: “Allah Te‘ala vére ki bafia nasib olasm.” Yine
kocuii igine girdi (6) ve yatup uyud1. Ciin sabah olds, kiz uyandi. Gordi ki
bast (7) ucnda olan siseniii serbeti yok ve yémeklerden yéniilmis.
Sem'danlar (8) degismis. Kiz kakidi, karavaslar: sogdi ve dogdi. Begleriniifi
kizlar1 (9) ve hatunlar: eyitdiler ki: “Padisahuf basi’¢iin olsun, bunlarin
suglarin (10) simdi ‘afv eyle. Bu géce hengamdan bi-hod olmuslar. Ayruk
boyle (11) étmezler.” Bu kiz gazaba gelmis iken hadim igerii geliip eyitdi:
“Kogt isterler (12) ne buyurursufi?” Kiz dahi kakidugindan “Ilediif’” dedi.
“Ayruk gozim (13) an1 gormesiin.” Fi’l-hal koct ¢ikarup Hasana teslim
etdiler. Hasan dah (14) ald1 konagmna iletdi. Ibrahim $ah tasra gikdi. Hasan
sord1 ki: “Ey (15) sahzade haliifi nediir?” Eyitdi: “Elhamdiilillah siziifi
miibarek himmetiifiiiz bereketinde (16) yartifi biisesi nasib oldi. Gérdiigin
ve kildugm ciimle hikayet (17) eyledi. Bu yafiadan kiz uyandukda gérmisdi
ki yiizi yas ve barmaginda (18) olan yiiziigiii kasinda yazilmis filan
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padisah ogl yiizligidiir. (19) Heman kiz anladi ne var ise kogdadur. Ahsam
olicak hadim
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(1) gonderdi. “Lutf édesiz yine ol koc1 bu géce bize véresiz. Sabah yine
gel kocuii (2) al.” Hasan dah1 yok démeytip vérdi. Aldilar yine ol beg kizlar1
cem’ olup sol (3) defilii oyunular oynadi diller vasf édemez. Genciifi iki yahsi
gecmis idi bunlar (4) sohbet éderlerdi. Yine her birisi serhos gibi kendiizin
bilmeyiip yatdilar. (5) Sultan kizi dahi tahta ¢ikup yatdi Karavaslar
sem‘danlar yerlii (6) yérine kodilar ve siseyi ve ni‘metleri. Amma kizufi fikri
bu kim kocufi hareketi (7) nedendiir gozleye ¢cok zaman uyumayup gozleyii
gordii. Yine ‘akibet uyhu galebe (8) édiip uyudi. Ibrahim gordi ki ciimle
uyudilar. Tasra ¢ikup yine evvelkileyin (9) yémekden yiyiip serbeti naig étdi
ve sem‘danlar1 degisdiirdi ve kendii (10) yiiziigin kizin barmagindan alup
kizin yiiziigin yine barmagina kodu. (11) Ve ii¢ kez biisesin ald1, “Ingaallah
bafia nasib olasin.” dédi. (12) Yine giriip bayag: yérine yatd1. Ciin sabah old1.
Kiz gordi sem‘danlar1 (13) yérinde degiil. Ve dali kendii yiiziigi gerii
barmagina konulmais. Kiz bildi ki (14) ne var ise kogdadur. Hadim dahi geldi.
“Koc1 sahibi kog1 ister.” dedi. (15) Kiz eydiir: “Bu géce uyku bizi zebiin etdi.
Goriliimiizce sohbet édemediik. (16) Ahsam yine getiirsiin.” Hasan kog1 alup
evine geldi. Sahzadeyi dahi (17) Hasan sordi: “Haliin nediir?” [brahim eyitdi:
“Elhamdiilillah géce giden haliimiiz (18) hos.” Ciimle hikayeti eydiverdi.
Hasan eyitdi: “
duymus kog tekin degiildiir. Eger ele getiiriip
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Aklufi1 basina devsiir. (19) Seni ele getiirdiler. Zira kim kiz

(1) dutarsa ‘aklufn dagitma. Sozini yérine soyle.” El-kissa géce éristip
(2) hadim geldi kocu alup gitdi. Bu yafiadan kizin gonliine ask od[1] niir old1.
(3) Fikr éder ki bu bir padisah oghidur. Beniim iciin bu defilii uzak yérden
(4) zahmet ¢ekiip gelmis. Beniim ‘1skuma giriftar olmus. ‘Aceb sorsam ne
hallii yigitdiir (5) déyi fikr éderdi. Yine ahsam begler kizlan ile koguii
oyunumi seyr eylediler. (6) Sultan kiz1 eydiir: “Iki {i¢ gécediir sohbet
edeyoruz. Kogq1 zebtin étdiin (7) <étdiin> vafir oynatdufi yatup huztr
édeliim.” déyii dagildilar. Sarayi (8) dahi halvet kildi. halayiklar isin goriip
kiz dahi1 yatdi. Sahzade ¢ok (9) zaman gozetdi ki uyuyalar. Gordi ki uyudilar
kocdan cikup yiirtidi. Meger (10) kizin génline ‘1sk eser édiip uyumamis
gizleyin temasa eéder. Gordi ki kogufi (11) icinde bir giizel yigit ¢ikageldi.
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‘Alemde naziri yok evvel nazarda hezar (12) can u goniille ‘agik oldi. Sahzade
dah1 yémekden yeéyiip serbeti niis (13) étdi. Sem‘danlar1 degisdiirdi. Kizin
iistine geldi ve yiiziigin (14) alup ii¢ kez bisesin ald1. Eyitdi: “Ingaallah bafia
nasib olasin.” (15) Kog i¢ine girmek istedi. Kiz dahi eteginden yapisup dutdz.
“Hay (16) bre bedbaht ne can ile sen bunuii gibi ise girdiiii? Hi¢ démediifi
mi (17) duyulursam bifi bagum olursa biri kalmaz.” Ibrahim Sah eyitdi: (18)
“Bir kisi canufu terk eylese kendii basini kayurmaz. Yahud basi iciin (19)
kayiran bunufi gibi ise girer mi? Bas ve candan geclip bunda geldim.
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(1) Gerek oldiir gerek giildiir kulinam sentifi biilbiiliinem. Bir nice
zamandan berii tahtumdan (2) avare olup seniifi tasvirin ucindan ‘azab
cekerem. $imdi ferman (3) sentindiir. Padisahlarusi isi ‘adl eylemekdyiir. Sen
dahi ‘adillik édersefi (4) yeridiir.” Kiz eyitdi: “Simdi buyururdum seni
oldiireler amma ¢ilinki ‘adluma (5) saldufi ve beniim “skuma gurbet
cekdiigin igiin azad ol.” dédi. Ibrahim Sah (6) eydiir: “Sultanum seniifi
dergahindan mahrim gitmekten ise hazretiifitiz basumuz (7) kesmek
yégdiir. Hi¢ reva midur bunca yildur seniifi derdiifi ¢cekiip geldiim. Yine (8)
layik midur senden mahram gidem.” Kiz eydiir: “Ya nice édeliim? Atam
simdi beniim (9) diigiiniim yaragimn goriiyor. Bagdad padisahinuii oglina
vérmisdiir. Diigiinci (10) dah1 gelecekdiir. Bir ¢are yok ki ol is bozula.”
Ibrahim Sah kiza eyitdi: (11) “Heman sentifi lutfufi ve keremiifi biziim ile
bile olursa beniim bir yoldasum (12) vardur. Ziyade tedbir ve tedariik
ehlidiir. Bu isin kaydufiu ol biliir.” (13) dédi. Hele anda ne soyledilerse
sOylediler. Birbirine mahabbetler izhar édiip (14) ve giizel sdyleyiip sabaha
degin uyumadilar. sabah olicak yine kog (15) icine giriip yatdi. Hasan dah
kapuya geltip koct istedi. Kiz buyurdi. (16) Kocu geregi gibi hil’atladilar ve
teslim édiip Hasan kogila odasina geldi. (17) Ibrahim Saha eydiir: “Ogiinmefi
hatadur.” Kiz ile gecen ahvali Hasafia bir bir hikayet (18) eyledi. Hasan
eydir: “Miiskil haldiir. Meger Allah’un ‘inayeti ola.” Kendiilerin Allaha
1smarladilar (19) ihlasa mesgal oldilar. Ahsam olicak yine hadim geldi.
Hasani kogila
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(1) bile igerti iletdi. Kog1 kiz katina getiirdi. Biraz sohbet itdiler. Yine
halvet (2) kildi. Sahzade tasra cikup Nigar ile oturdi. ‘Isrete ve sohbete
mesgil (3) oldilar. Hasani getiirdiler. Gitmek tedariikin kildilar. Hasan
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eyitdi: “Ey Nigar eger (4) seniifi hatiruii biziimle bile olursa ben bu isin
caresin (5) biliirem.” Kiz eydiir: “Ol Allah hakk: i¢lin ki canumuz anufi
elindediir. Ibrahimden (6) ayrulmak dilemezem. Hem ansiz bafia dirlik
haramdur. Amma bir vech ile olsa atamufi (7) dah1 incinmesi olmasa.” Hasan
eydiir: “Sabr édeliim diigiincii geldiikde (8) ve seni gotiirdiikde bir
karavasuii soyle donat ki gorenler senden ani (9) fark eylemeyeler. Her ne
diirlii géysii géyersefi afla dah1 géydiiresin ve sen (10) bindiigin at gibi ata
bindiiresin. Biz ikimiiz ardufiuzca gideviiz. (11) Ol biziim cinni atlarimuz
oldug: yére gelicek safia goriiniip yap yap (12) gideriz. Sen dahi kendii
hacetiifi iglin gibi ol cariye ile kal. Biz seni (13) kapup kacavuz. Halk goricek
‘aceb kizlarufi kangis1 alundi déyii (14) bunlar sahih haber alinca biz atlara
biniip defiize gireriiz. Bundan yeg tedbir (15) olmaz. Eger kail isen boyle
édeltim.” Kiz eydiir: “Bu tedariik ma‘kaldiir.” (16) Birka¢ gilinden sofira
diigiinci geldi. Kiz1 alup gitdiler. Hasan ve Ibrahim Sah (17) ardlarinca yap
yap vardilar. Yarindas: kusluk vaktinde ol (18) yére geldiler ki nerede atlar
gizlenmisdi. Anda kiz karsusina geliip (19) goriindiler. Kiz dahi cariyeler ile
biraz afiaruca halkdan ayruldilar. (20) “Bunlar dah1
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(1) alup sehre getiire gerdekhanede kapu ardinda bir ejderha yilan
gizler ta kim (2) oglhm helak ediip kiz afia kala. Amma buni haber éden
basdan ayaga degin (3) mermer olsun.” Bu iki pert kizlar1 buri sdyleyiip ve
kahkaha ile giiliisiip (4) ga‘ib oldilar. Hasan buni isidiip ‘azim perisan oldi.
Bunlar1 uyandurdi. (5) “Duruifi gideliim. Sabah oldu.” kalkup yiikletdiler ve
yriitdiler. (6) Bir nice zamandan sofira bir aylik yola yakin geldiler. Hasan
eydiir: “Ey sahzade (7) atafia mustuluk¢1 gondermek gerek.” Sahzade eydiir:
“N’ola gonderiin.” (8) Hasan dahi bir kuli ta‘yin ediip gonderdi. Birkag
glinden sofira mustulukgi (9) padisaha geldi. Padisah dahi mustuluga gelen
ademi bir kur1 gayret (10) ictin hil’atledi. Sazilik eyledi. Andan padisah
kalkup gitdi. Sarayufia (11) giriip ol tasviri kucagma alup sol kadar zarilik
étdi ki vasfa (12) kabil degiildiir. Dah1 tasra ¢ikup oglina karsu bir mahbib
at gonderdi. (13) Dizgilimleri agulu geliip karsuladi. Hasan an1 goéricek kilig
cekiip ol (14) atin boymn urdi. Ibrahim Sah eyitdi: “Ey karindas niciin soyle
étdiiin?” (15) Hasan eyitdi: “Gofliim boyle diledi.” Bir nige giinden sofira bir
kaftan getiirdiler. (16) Hasan buyurdi defiize atdilar. Ibrahim eydiir: “Nigiin
soyle étduii?” Hasan (17) eyitdi: “Gorliim soyle diledi.” Birkag giinden
sofira bir togan getiirdiler. (18) Ciimle alat: altundan idi. Hasan ol togani
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goriip okla urd. (19) Yine birkag giinden sofira bir taz1 getiirdiler. An1 daln
depeledi. Ibrahim Sah
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(1) bu islere ta‘acciib eyledi. Sehre bunlar ta'yin gelicek goftillii
gonitilsiiz padisah (2) karsu cikdi. Besaretle oglin alup sehre geldiler.
Ahsama degin diigiin (3) vérdiler. Ahsam olicak Hasan Ibrahim Sahui elin
dutup icerii girdi. (4) Gerdekhaneye girmek kasd étdiikde Hasan Ibrahimiifi
ofiince bir kiiciik (5) kopecik elinden igerii atdi. Ejderha ol kopege hamle
kilup kopegi (6) sokd1. Andan Hasan kili¢ ¢ekiip ol yilarn dildi. Sarayuf ici
kanla (7) dold1. Andan sofira sahzadeyi getiiriip kizi eline vérdi. Medh ii (8)
sena édiip tasra ¢ikdi. Bunlar zevk i ‘isrete mesgiil oldilar. (9) sabah oldi.
Besaretle alup sahzadeyi hammama iletdiler. Padisah (10) dahi konukluk
kayurup oglufi ve geliiniini kendii sarayufia okuyup hil’atladi. (11) Ol
clirtik endise gitdi ve illa oglina karsu gonderdiigi at1 vii (12) togam vii taziy1
ol Hasan 6ldiirdiigiini ve kaftan1 defiize birakdugini (13) bilmis idi. Géflinde
soyle fikr etmis ki Hasam bir ‘azab ile oldiire. ‘Alemde (14) dastan ola. Bir
glin oglina eydiir: “Ey ogul hi¢ bu yolda Hasandan safia (15) bir yoldaslik
geldi mi?” Ibrahim Sah ayagm kalkup atasma hayr du‘a ediip (16) eyitdi:
“Ey canum baba! Eger Hasan beniimle olmasa bafia gelmek ¢are olmazdi.
Sunuf (17) gibi ¢apiik ve er yigittir. Hi¢ vasfa kabil degiildiir.” Padisah
eyitdi: “Elhamdiilillah (18) varup seferiifi seferlediifi. Muradina érdiifi. Imdi
n’olayd: yine Hasani (19) bafia bagislayasin.” Ibrahim Sahufi gofiline bir
yavuz fikir diisdi ki bagislamaya.
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(1) Yine eyitdi: “Ey padisah ben seniifi kulunam. Hasan dah1 kulufidur.
Simdiye degin (2) kulufi idi. Yine kulufi olsun.” Meger Ibrahim Sah Hasani
padisaha bagisladugin (3) Hasan haber almis. Ibrahim Sahufi Sarayufia
geliip Ibrahim ve hatununa eydiir: “Hig (4) bu yolda benden bir hizmet veya
[yolldaglik gordiifitiz mi?” Ibrahim eydiir: (5) “Ey canum karindas evvel
Allahdan yine senden her ne olduysa seniifi (6) sebebiifile old1.” Hasan
eydiir: “Isitdiim beni yine padisaha kul eylemissin.” (7) Ibrahim eydiir:
“N’eyleyelim istedi. Yok déyiimedim. Ikimiiz de kuliyuz.” Hasan (8) eydiir:
“Ol karindaslik hakki'¢iin safia bir niyazum eydiirem. Soziimi saymagil.” (9)
“Soyle.” dédi. Hasan eyitdi: “Sol yédiiglimiz tuz etmek hakki’¢tin olsun. (10)
Ne kadar zahmet ise helaliifi ile bile ol karbansaraya yine varalum (11) ki tag
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iginde konduk idiik.” Ibrahim Sah eydiir: “Simdi anda varmanufi (12) ash
sebebi nediir?” Hasan eydiir: “Ziyade murad midur cemi’ ‘Omriimde safia
etdiigim (13) hizmetlerin ‘ivazin anda varmagila édersin?” Ibrahim
sozinden ¢ikmayup (14) birka¢ kula buyurdi. hazir oldilar. ‘Avratiyla bile
cikup gitdiler ve ol karban (15) saraya geldiler. Hasan ol hiicrelere giderken
dahi geliirken y1gdugi legleri (16) gosterdi. “Bunlar1 ben bunda giderken de
geliirken de karbansaraya sizden (17) evvel giriip bu lesleri isbu hiicrelere
yigipduram. Ta ki siz belifilemeyesiz. (18) Ve karbansaray tekin olmadugim
biliip size uyuyufi déyiip kendiim (19) uyumadum. Dahi giderken ol iki per1
kiz1 geliip birbiriyle soylesiip
112b

(1) kiz kang1 padisahufi kizidur ve kandadur ve defiiz nice gegiiliir ve
kiz ile yine (2) berti nice geciiliir haber vérdiikleri bunlara bir bir eydiyordu.
Ve yine geliirken (3) yatduklarunda yine ol iki peri kizlar1 geliip varalar
yafiada birbirine su’al (4) édiip bu kiza Ibrahim Sahuf atasi ‘asikdur nice
olur déyiip ol (5) biri cevab veriip bunlara yollar ve mustuluk¢ gondertir.
Atas1 bi-huzir olup (6) oglma karsu dizgiimi agulu bir at génderiir ta ki ogh
biniip helak (7) ola. Andan 6lmezse yine bir kaftan gonderir agulu. Yine bir
togan gonderiir (8) agulu. Yine bir tazi gonderiir agulu. Anufila da 6lmezse
gerdekhane (9) kapus: ardinda bir ejderha yilan koya. sokup ogluni helak
(10) eyleye. Kiz aﬁa42 kala.” dédiler. Ve yine ol peri kizlar1 dédiler ki: “Kimse
haber vérmez mi?” (11) Ol biri eyitdi: “At1 haber véren topugina degin
mermer ola. kaftan1 (12) haber véren dize degin mermer ola. togam haber
véren kusagma degin (13) mermer ola. Taziy1 haber véren gogsine degin
mermer ola. Ejderhayi (14) haber véren bastan basa mermer vii tas ola déyii
soylesdiler.” Ben haber (15) vérmege ol zaman korkdum ki kendiim tas olup
siz murada érmezsiz (16) déyii eman vérmeyiip size dostluk édiip atr
oldiirdim ve kaftan1 (17) defize birakdum ve togami ve taziy1 yine
oldiirdiim ve gerdekhane kapusindan (18) illerii bir kopecik saldum ta ki
yilan an1 sokdi. Ben dah1 yilani 6ldiiriip (19) siz ikiniiziifi birbirine teslim
eyleyiip murada érdiifiiiz. Siz dah1 bu iyiliigiime mukabil

113a

“ Afia: ana Mt.
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(1) bafia iyiliik édiip beni azad édecek yeérde yine beni kul édiip atafia
bagisladuii. (2) Ta ki ol dah1 ben safia étdﬁgiim4 iytiliklerden 6tiiri beni
‘azab ile 6ldiire. (3) Oyle ‘azab iginde olmakdan ise ol nesneleri haber vériip
tas (4) olmak yég isterin déyiip tas olmak niyetiyle atdan haber vérdiigi gibi
(5) topuga degin mermer old1. “Siziifi iyiliikle ‘ivazufiuz bu old1.” dédi. (6)
Sahzade ve kiz Hasanufi boynina sarmasdilar. “Kerem eyle ayruk (7)
déyﬁvérm& Eger babam beni bifi pare éderse seniifi bir kilina zarar
itdirmem .” (8) déyii ¢ok yalvardilar. Care eédemediler. “Beniim
iyiltiklerime sizden ‘ivaz (9) budur.” déyii kaftan1 haber vériip dize degin
mermer oldi. “Ayruk dime.” (10) déyii kiz ve Ibrahim $ah ne kadar
yalvardilar olmadi. togan ve taziy1 haber (11) vérdi. kusagina ve gogsine
degin mermer oldu. Andan ejderhayi haber (12) vériip basdan basa mermer
oldu. Ibrahim Sah ve kiz (13) ¢ok agladilar ve yas édiip sehre geldiler.
Padisah bu halden (14) haber alup yazik bir merd namerdlere rast (15) geliip
basin yavu kild1 déyii Hasafia (16) yaramaz kasd é’cch'ig'me45 ¢ok pesimanhk
cekdi. (17) Ve illa fa'ide vérmedi. Ibrahim hattimyla (18) élince aciyup cok
agladilar. (19) Amma fa’ide olmadh. Iliifi (20) rehi fa’ide gerek.

1061
Sehr-i Rebiii’l-evvel

Fi evasit-1 yevm-i bazar

Sonucg

Tiirk halk edebiyati anlat: tiirleri icerisinde masallar, gerek kuramlarin
uygulanabilirligi gerekse dogumdan o6liime kadar insarun hayatiun
herhangi bir déneminde etkilesimde oldugu bir edebi {iriin olarak oldukca
énemli bir konuma sahiptir. Ozellikle Boratav’la birlikte farkli bir boyut
kazanan masal derleme calismalar1 giiniimiizde dahi tezlerin, makalelerin
ve projelerin O6nemli bir kisminda ana aragtirma konusu olarak
siirdiirtilmektedir.

Yurt i¢i ve yurt disindaki kiitiiphanelerde, arsiv belgelerinde, 6zel
yazma koleksiyonlarinda pek ¢ok masal bulunmaktadir. Yazma eserlerin
igerisinde bulunan pek ¢ok masalin gevirisi yapilarak hem masal kiilliyatina

* Etdiigiim: éttiigiim Mt.
“ Btdiirmem: éttiirmem Mt.
8 Etdiigine: éttiigine Mt.
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katk: saglanmasi hem de masal tiiriiniin gegmisten giiniimiize olan tiirsel
gelisim ve tiirsel gecirgenliginin degerlendirilmesi gerekmektedir. Erken
dénem Anadolu masallarinin tespitinin, masal tiiriiniin gelisimine dayal
aragtirmalara ve Tiirk masal kiilliyatina katk: saglayacag: anlagilmigtir.

Anlati; Eberhard-Boratav'in Masal Tipleri Katalogu'nda 214, Aarne-
Thompson-Uther Katalogu'nda 516 numarali masal tipinde tespit edilmistir.
Masal kataloglar icerisinde belli bir masal tipine ait oldugu diisliniilen
anlatilarn dogrudan masal olarak kabul edilmesi, tiirlerin gelisimi ve
degisimi acisindan elde edilebilecek verileri golgeleyebilmektedir. Mevcut
kataloglarin gozden gecirilmesi, diger tiirlerin de kataloglar igerisinde
incelenmesi agisindan 6nemlidir. Makalenin yazilis amaclarindan biri de
kataloglarin tek bir edebi tiir {izerinden yiiriitiilmesinin, ara veya gegis
dénemi olarak adlandirilabilecek yiizyillarda yaratilan anlatilarin; miistakil
bir tiir haline gelmeden 6nce gegirdigi seriivenin takibini zorlastirmasidir.
Tiirlerin tegekkiil ve tekdmiil ettigi yiizyillarda ortaya ¢ikan bir anlatinin
dogrudan bir 6n kabulle tiir tespitini yapmak yerine, giiniimiizde tiirlere ait
mevcut veriler 1s18inda karsilastirma yaparak tespitte bulunmak daha
saghikl bir sonug verecektir. Halk edebiyati icerisinde tiirlerin birbirleriyle
olan etkilesimleri oldukca yogundur. Bu etkilesimlerin ilk 6rneklerini
barindiran erken donem anlatilarinin sekil ve icerik agisindan incelenmesi
de bu nedenle 6nem arz etmektedir.

Yazma bir eserin igerisinde bulunan anlatilardan biri olan Hikdyet-i
Ibrahim ~ Sah, 17. yiizyilda kaleme alnmustir. Anlatiin  tiirsel
degerlendirilmesi dogrudan yapilamamaktadir. Anlati ilk olarak halk
hikayesi ile karsilastirilmistir. Sekil agisindan; manzum ogeler ve kalip
sozler barindirmamasi, bilinen 6rnek metinlere gore uzun bir anlati
olmamas1 gibi sebeplerden dolayr halk hikdyesine uygunluk
gostermemektedir. Ancak iislubundaki halk diline yakinlik ve atasozii,
deyim, alkis, kargis gibi kisa tiirleri barindirmasi bakimindan halk
hikayesine uygunluk gostermektedir. Icerik agisindan; ask ya da
kahramanhgm on planda olmamasi, tarihsel bir tarafinin tespit
edilememesi, kahramana yardimci bir atin olmamas: bakimindan halk
hikdyesine benzememektedir. Fakat olaganiistii Ogeler barindirmasi,
kahramanin tek ¢ocuk olmasi, anlatida yardimci tipin olmasi, resme bakarak
asik olma motifinin bulunmasi, mekanlarin benzerligi, kahramanin gurbete
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¢ikmasi gibi acilardan halk hikayesine yakinlik arz etmektedir. Ancak tiim
bu veriler anlatiy1 halk hikdyesi olarak siniflandirmaya uygun degildir.

Hikdyet-i Ibrahim Sah anlatis1 galismanin devaminda meddah
hikayeleriyle karsilastirilmistir. Sekil acisindan; klasik bir meddah hikayesi
formunda olmamasi, manzum herhangi bir 06ge barindirmamasi,
gostermeye dayali tiirlerde bulunan sive taklidi, dramatizasyon, ses
degistirme unsurlarinin herhangi birini barmdirmamasi, meddahin anlatida
araya girdigini gosteren bir ciimle bulunmamasi agisindan meddah
hikayesine uygunluk gostermemektedir. Igerik acisindan; anlatinin 17.
yiizyllda kaleme alinmasi, Istanbul’da gectiginin diisiiniilmesi, entrika
unsurunun canli bir sekilde yer almasi gibi sebepler dolayisiyla meddah
hikdyesine uygunluk gostermektedir. Ancak anlatida bulunan kahraman
tipleri meddah hikayelerinin geleneksel tiplerine benzememektedir.

Hikayet-i [brahim Sdh'in masal tiiriiyle olan mukayesesinde sekil
agisindan; formel ifadelerin bulunmamasi, Doseme ve Dilek boliimlerinin
eksikligi gibi durumlarin anlatiy1 geleneksel masal formundan
uzaklastirdig: goriilmektedir. Ancak anlatinin kisalifi, manzum ogeler
bulunmamasi, zaman ¢ekimleri ve canli bir konusma dili barindirmasiyla
masal tiiriine seklen uygunluk gostermektedir. Icerik agisindan; sahis
kadrosunun masala uygunlugu, konunun bir masal konusu olmasi, zaman
ve mekanlardaki sigrayislarm kisalig, olumlu, olumsuz ve yardimci tiplerin
bulunmasi, zitliklar barindirmasi, dikkatin bagkahraman tizerinde
toplanmasi, masal mekénlarina yer verilmesi, sekil degistirme motifinin
goriilmesi, formel sayilarin bulunmasi gibi agilardan masala uygunluk
gostermektedir.

Hikayet-i Ibrahim Sah'm sekle yonelik 6zellikleri bakimindan eksik
sayilabilecek, yaziya gecirilmis bir erken dénem masali oldugu kanaatine
varimustir. Ttim 6zellikleriyle anlati; halk hikdyesi veya meddah hikdyesine
degil masal tiiriine uygunluk gostermektedir. Yazma eserlerin igerisinde
bulunan pek ¢ok masal, Tiirkiye Tiirkcesine cevrilerek analiz edilmeli ve
Tiirk halk edebiyatinin yazin diinyasindaki seriiveni de incelenmelidir.
Hikdyet-i [brahim Sah anlatisimin yaziya gegirilmis bir erken dénem masal
olmasi, masal tiirtiniin gelisiminin yazinsal literatiirden de takip
edilebilecegini gostermektedir. Hikdyet-i Ibrahim Sah gibi pek ¢ok masal,
erken dénem masal kiilliyatinin varhigini ve masal tiiriiniin gelisim siirecini
ortaya koymaktadir.
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“DETERMINATION OF TALE GENRE IN MANUSCRIPT-SOURCED FOLK
NARRATIVES: “HIKAYET-i IBRAHIM SAH"”

Abstract

The field compilation studies carried out to identify Turkish folk tales and the tales
obtained from these compilation studies have been archived for decades and have
formed the Turkish tale corpus. Although the field compilation method is a
frequently used method for the detection of folk literature products, it is only used
for the detection of tales in the oral culture tradition. There are many written tales
that are still living in the oral tradition or cannot be traced within the tradition. The
written tale tradition, both in the Anatolian and outside the Anatolian field, is one
of the basic elements that make up the tale layer of a society, at least as much as the
tale tradition living in oral culture. The changes of the tale genre in terms of content
and form can also be interpreted in manuscripts, which is a field where the written
tale tradition can be identified other than compiled tales. In this respect, the
narratives in manuscripts that are suitable for the tale genre are an important issue
in terms of finding the urform, which is the first form of the fairy, or the detection
of texts that will create diversity in variant-version research. These tales, which
constitute the written tale tradition, are found in many manuscripts and are waiting
to be identified by researchers. The Hikdyet-i Ibrahim Sah narrative in the
manuscript work registered in the Sevket Rado Manuscripts of the Istanbul
Research Institute Library with the fixture number SR_000114_05 also shows
conformity to folk tales in certain points. In this article, on the axis of the transcribed
text of Hikayet-i Ibrdhim Sah, which is thought to be a tale belonging to the written
tale tradition, it is aimed to evaluate it in the whole of folk story, meddah story and
tale, to reveal its distinctive features, and to discuss the determinations about
whether Hikayet-i [brahim Sah is a tale or not. As a result of this discussion, the
narrative will be introduced to the world of science as both the transcribed text and
the original text.

Keywords

Tale, Written Tale Tradition, Hikdyet-i [brahim Sah, Ibrahim Sah, Hasan-1
Rumi.



