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NizAMi VE FUZULI’NIN “LEYLA VE MECNUN”
MESNEVISINDE MIiRAC HADISESI*

Nurgiil KARAYAZI™

OZET

Islam kiiltiiriinde Hakk’in Habib'ine gosterilen hiirmet ve ikrdr edilen muhab-
bet, Yaradana duyulan askin nisinesi kabul edilmigtir. Bu diisturla Hz. Peygam-
ber’in sahs1, hayati, peygamberligi, mucizeleri kisacasi varligi, varhigmdaki Mu-
hammedi hakikat sirri edebiyatimizda konu edilmis; gazel, kaside, mesnevi gibi
farkl nazim gekilleri ile meydana getirilen na’t, hilye, mevlid, kirk hadis gibi ge-
sitli nazim tiirlerinde eserler kaleme alinmugtir. Bu edeb? tiirlerden biri de man-
zum ve mensur sekilde kaleme alinan mi’raciyyelerdir. Akil ile agiklanmast zor
bir hidise olan mirag, sdirlerin hayal diinyasimn derinligi nispetinde edeb? bir
iislup igerisinde anlatilmaya ¢aligilmigtir. Calismanizda mirag ve isrd kelimele-
rinin istilih anlamlarina, soz konusu hidiseye kadim ve tasavouff gelenekteki ba-
kisa, Nizimi’nin mirag hidisesine verdigi neme atifta bulunup sdirin en begeni-
len mesnevisi Leyld vii Mecniin’da konuyu ele alisina dikkat cekmeyi amagladik.
Soz konusu mesnevideki mirag boliimiinii, Nizimi ozelinde degil de Tiirk edebi-
yatinda en basarili Leyld ve Mecniin mesnevisi kabul edilen, kaleme alinisinda
Nizidmi'nin tesiri bilinen Fuzilli' nin mesnevisindeki mirag boliimii ile mukayese
ederek degerlendirmeye ¢alistik. Bununla da iki sdir 0zelinde yapilan mukayese
calismalarinag katkida bulunmay istedik.

Anahtar Kelimeler

Mirag, Nizdmi, Fuziili, Leyld ve Mecniin, mesneuvi.
Giris
I. “Mi’rac” Kavramina Bakis

I. 1. islami Literatiirde Mi’rdc ve Isrd

Islam’da Hz. Peygamber’in semavi alemlere yolculugu, “isra” ve
“mi’rac” kelimeleriyle ifidde edilmektedir. Mi'rac; yiikselmek, tirmanmak,
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yiiksege ¢tkmak anlamindaki “z =" kokiinden tiiremis olup mif'al kalibinda
ism-i alettir. Merdiven, basamak, yukar1 ¢cikma vasitas: anlamlarina gelmek-
tedir. Cogulu mearic ve meéricdir. Bu nedenle mi’rac, 6liimden sonra ruhla-
rin ya da amellerin iizerinde goklere yiikseldigi basamak ya da merdiven
benzeri bir sey olarak tasavvur edilmistir. Mi'rdc bir bagka ifadeyle beni
Adem’in amellerinin ylikselmesi gibidir. !

Sery kokiinden tiireyen, “geceleyin yiiriime, gece yolculugu yapma”’ an-
lamina gelen isrd” ise, Kur’an’da mazi sigasiyla yer almig ve bir siireye ad ol-
mustur’: “Bir gece kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mes-
cid-i Hardm’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren
Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gormek-
tedir.” (isra, 17/1)’

Istilahta mi'rac, Hz. Peygamber’in Mekke’'de Eb@i Talib’in kizi Ummii
Hani'nin evinden Beytii'l-Makdis’teki Mescid-i Aksa’ya ve oradan da gok-
lere, Hakk'm katina kadarki yolculugudur. Iki asamada gerceklesmis oldugu
ifade edilen bu yolculukta birinci saftha, Hz. Peygamber’in Mekke’deki Mes-
cid-i Haram’dan almarak Kudiis'teki Mescid-i Aksa’ya gotiirtilmesidir. Bu
safha isrd yani “gece yiiriiyiisii” olarak isimlendirilir. Ikinci safha ise onun
Mescid-i Aksa’dan alinarak yedi kat semaya hatta Sidretii’l-Miinteha'ya ¢ika-
rilmasidir. Hz. Peygamber'in fizikotesi dlemlere seyahatiyle ilgili bu iki safha
sonraki donemlerde birlestirilmis hem gece yiiriiyiisiinii hem de Hz. Pey-

" Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1418/1997, 9, 120;
Firtizabadi, Kamisu’l-Muhit, Miessesetii'r-Riséle, Beyrut 1413/1993, 253; Giyaseddin
Muhammed bin Celdleddin bin Serefeddin Ramptiri, Guydsii’l-Lugdt, Kisis: Manstr
Servet, Miiessese-i 1nti§érét—1 Emir Kebir, Tahran 1242, 842; Salih Sabri Yavuz, Isrd ve
Mirac, Pinar Yayinlari, Istanbul 2011, 15; Sinasi Glindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikgi-
oglu, Dinlerde Yiikselis Motifleri, Vadi Yaymlari, Ankara 1996, 70-71.

2 ibn Manzir, a.g.e., 1417/1997, 6, 252-253; Zemahseri, Esiisu’l-Beliga, Mektebetu Liib-
nan, Beyrut 1998, 373; Firtizabadi, Kamiisu’l-Muhit, Milessesetii'r-Risale, Beyrut
1413/1993, 1669; Giyaseddin Muhammed bin Celaleddin bin Serefeddin Rampiri,
a.g.e., 49; Hakk’n Nuruna Mirac Peygamberlerin Ilahi Yolculuklar: Abdiilkidir Geylani
[bnii’l-Arabi Ali b. Vefd, yay. haz. Muhammed Bedirhan, Hayykitap, Istanbul 2011, 11.

® Galih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX, 132.

* https:/ /kuran.diyanet.gov.tr /tefsir / %C4%B0sr%C3%A2-suresi /2030 / 1-ayet-tefsiri
(Erisim Tarihi: 16.07.2021)
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gamber’in goklere yiikseltilisini ifdide etmek tizere mi'rac kelimesi kullanil-
mis ve bu olaymn hatiras1 miisliimanlarin arasinda Mira¢ Kandili adryla kut-
lanmaya baslanmustir. ’

I. 2. Eski Metinlerde Mira¢ Hadisesi

Mirag ya da semaya yiikselis tasavvuru yalniz Islami anlayisa mahsus
degildir. Diger dinlerde, eski Hint ve iran mitolojilerinde,’ farkli medeniyet
ve kiiltiirlere ait metinlerde de bu yiikselis tasavvuru degisik sekillerde kar-
simiza gtkmaktadir. Kaynaklarda sozii edilen bu miraglardan bazilar: sunlar-
dir:

1. Dért kutsal kitaptan biri olan Tevrat’ta Beni Israil peygamberlerinden
Ilya, Hezekiel, Isay4, Danyal ve Zekarya'nin gége yiikselisleri hakkinda bilgi
verilmistir.’

2. Meshur Yunan sairi Homeros'un Odysseia adli eserinde Telemakhos
ve Odysseus’in, yine Yunan sairlerinden Aristofanes’m Kurbagalar adli ese-
rinde Dionysos un cehenneme yolculugu;8

3. Iran tarihini, rivayetlerini ve kahramanlik anlatilarini s6zlii rivayetler-
den derleyerek yaziya aktarmasindan dolay1 “Iran milli sairi” olarak kabul
edilen’ Firdevsi'nin Sahndme adli eserinde Cemsid’in gokyiiziine yolculugu;

> Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., 71. Miracin hikmeti, mahiyeti
ve gercekligi iizerine bir calisma igin bkz. Cagfer Karadas, “Isra-Mira¢ Hadisesi: Ma-
hiyeti ve Gergekligi”, KISBU [lahiyat Dergisi, 1, Haziran 2019, 55-73.

® Salih Sabri Yavuz, 4. g.e,17.

7 “Tevrat'ta uruclardan ayr1 olarak bir riiy4, yirmi bes rii’yet ve altmustan fazla tekel-
liim hadisesi anlatilmaktadir.” Metin Akar, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mi'ric-ndmeler,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987, 67.

® Ayrica “Yunan mitolojisinde uruca benzer bir motif Herkiil efsanesinde goriiliir. Ae-
neis efsanesinde de urucu andiran bir motif mevcuttur. Babil mitolojisinde, mukaddes
Xisuthros idealiyle, Deluge kahramani, dindarligimin tasdikiyle, 6liime génderilecek
yerde dogrudan dogruya cennete uruc ettirilmistir.” Metin Akar, a.g.e., 66.

? Firdevsi, Sahnime I, cev. Necati Lugal, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2018, 15.
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4. Zerdiist Dervis Ardaviraf'm Ardavirifndme’sinde, Italyanlarin en bii-
yiik sairleri ve dillerinin yaratici saydiklari”’ Dante’nin La Divina Comme-
dia’sinda [11ahi Komedya]l 've Ingiliz sair John Milton"un Paradise Lost undaki
[Kayip Cennet] r(thani yolculuklars;

5. Incil’de Aziz Pavlus'un gogiin 3. katina yiikselisi'*, Aziz Yuhannanin
kesif veya sadik riiya yoluyla gerceklesen manevi yolculugu" mirag olarak
nitelendirilmistir."

S6z konusu méanevi tecriibeyi yasayanlarin basinda peygamberler ve din
kurucular1 gelmektedir. Islam alimlerinden bazilar1 Hz. Peygamber disinda
Hz. Adem, Hz. Idris, Hz. Nih, Hz. Tbrahim, Hz. Mfisa, Hz. Tlyas, Hz. Isa pey-
gamberlerin de mira¢ yaptiklarin séiylemektedirler.15

Miracin tasavvufi mahiyette agiklandigi Medric-i Seb’a’mn miiellifi Sey-

yid Ali b. Vefa, peygamberlerin miracinin makamlarmi sdyle ifade etmekte-
dir: “Hz. Adem’in mirdct Hakk’m cemalinin tecelli ettigi makama, Hz.

' Mahmut H. Sakiroglu, “ilahi Komedya”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2000,
XXII, 68.

" Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hilmi Ziya Ulken, “Dante ve Mirag: Divina Come-
dia’min Islami Kaynaklar1”, Istanbul Kiiltiir, V /58, 1946, 4-7; Selim Giirsel, “Dante’nin
Yolculugu”, Akademya, 8, 1998, 48-54; Badalbeili Ulfet 1smay11, “ ‘Mirac-Name’ ve Dan-
tenin ‘flahi Komediyas1””, VII. Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyat: Semineri 7-9 Mayis 1997,
Yunus Emre Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yaymlari, Eskisehir 2001, 167-170; Bahattin
Yaman, Melek Dikmen, “Metin ve Resim Bakimindan Mi’racndme (Paris Bibliotheque
Nationale, Turc 190) ve [lahi Komedya'daki Benzerlik Uzerine Bir Karsilagtirma”, Sii-
leyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16, 2006/1, 147-168; Nimet Yildi-
rim, “Ardavirdfname ve Ilahi Komedya”, Dogu Aragtirmalari, 4, 2009, 5-18; Miguel
Asin Palacios, Dante ve Islam, gev. Giines Ayas, Okuyan Us Yayinlari, Istanbul 2010;
Ayse Celebioglu, “Ilahi Komedya ve Mi’ragnamelerde Cennet Tasavvurunun Karsi-
lastirilmas1”, Erzurum Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9, Ekim 2019,
67-88.

"2 Bu konuda bilgi igin bkz. Miguel Asin Palacios, a.g.¢., 252-257.

3 Bu konuda bilgi i¢in bkz. Merve Susuz, Yuhanna’nin Vahyi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Dinler Tarihi Bilim
Dali, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2015.

14 Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., 59-60.

' Muhammed Bedirhan, a.g.e., 12-16. “Hz. Adem semalar1 bedenen dolastirilnus; Hz.
fsa ile Hz. Idris goge cekilmis; Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail’e de gokler gosterilmistir.
Bunlar ayetlerle sabittir.” Metin Akar, a.g.e., 75.
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Idris’in mirac: Firdevs cennetine ve onun kasirlarina, Hz. NGh’'un mirac kur-
tulusu mukadder olan gemiye, Hz. Ibrahim’in miraci alem-i melekita, Hz.
Misa'min mirac: Tar Dagi'na, Hz. fsa’nin miraa Beyt-i Ma'miir’a, Hz. Mu-
hammed’in miraci ise Hakk'mn niirunadir. Bir diger tabirle Adem Esma cen-
netine, Idris Me'va cennetine, Niih vefa gemisine, Ibrahim Melekit-i A'la’ya,
Miisa mukaddes Tuva Vadisi'ne, Isa yeryiiziinden goge, Muhammed de

AA .« 16
Kabe Kavseyn makamina mirac etti.”

Peygamberler ve Zerdiist, Mani, Buddha gibi cesitli din kurucularmin
yaru sira fizikotesi alemlere yiikselis tecriibesi yasadig: zikredilen bir diger
grup ise krallar ile yoneticilerdir. Meseld Siimer ve Babil krallarmin goreve
atanma nedeniyle miraca c¢iktiklarina inarulir.”” Cin ve proto-Tiirk mitoloji-
sinde de hiikiimdarin, Tiirklerin yetistirdigi alaca atla semaya yiikseldigi an-
latilir.” Yiikselis tecriibesini yasayan seckinler arasinda bulunan bir bagka
grup ise rahipler ve kahinlerdir. Giiney ve Kuzey Amerika’da, Hindistan’da,
Orta Asya’da ve Okyanusya’da bulunan gesitli kabile dinlerinde, Eski Yunan
geleneginde rahipler ve kahinlerin cesitli vesilelerle miraca ¢iktiklar1 ifade
edilir. Son olarak miraca bazi milli kahraman ve savascilarin ¢iktiklarina da
inanilmaktadir. Afrika ve Okyanusya’da bulunan bazi kabile geleneklerinde

milli kahramanlarin ilahi alemlere yiikseldigi fikri mevcuttur.

Sunu da belirtmek gerekir ki kisinin kendi dleminden bir bagka aleme ya
da yeryiizii aleminden dogaiistii aleme ¢ikisy, yiikselisi mirag olarak deger-
lendirilse de bu sekilde gerceklesen her deneyimi mirag olarak nitelendirmek
dogru olmasa gerektir.”

¢ Muhammed Bedirhan, a. g.e., 113.
' Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikcioglu, a.g.e., 33.

18 Metin Akar, a.g.e., 66-67.

19 Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., 33. “Sabii kutsal kitab1
Ginza'ya gore mirag tecriibesini yagayan Dinanukht yerytiziinden alinarak ilaht 11k
alemlerine dogru seyahat ettirilir. Saman geleneginde Saman rahipleri de kurban to-
renleri esnasinda yeryiiziinden ayrilarak semavi alemleri birer birer gecer ve yiice
Tanri'mn huzuruna ulagirlar. Nag Hammadi metinlerinde ise Pavlos ve Zostrianos
(Zerdiist) yerytliziinden alinip semavi alemlere birer birer ¢ikarilmak suretiyle yiiksel-
tilirler.” “Mirag, Mezopotamya ve Yunan’dan Hindistan’a, Orta Asya’dan Misira, Ku-
zey ve Giiney Amerika’dan Okyanusya’ya kadar bilinen hemen hemen biitiin dini
sistemlerde soyle ya da boyle mevcut olan bir motiftir.” Ayrintil bilgi i¢in bkz. Sinasi
Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikgioglu, a.g.e.,15, 41-69.

20 Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikgioglu, a.g.e.,13.
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Kitabii’l-Mi’rdc isimli eserinde Kuseyri, kendi ifadesiyle baz1 alimlerin
sOyle dedigini nakleder: “Allah Teala'nin insanlara géndermis oldugu her re-
sul kendi mertebesince miraca sahiptir.””' Bu goriisii esas alarak, Restilul-
lah’tan onceki peygamberlerin miraca mazhar olmalari aklen imkansiz ol-
masa da onlarin mazhar olduklar1 miracin tamamen Hz. Peygamber’inkiyle
ayni olmadig1, Restilullah’in miracinin ¢ok daha mu’ciz ve teferruatl oldugu
ifade edilebilinir.”

I. 3. Tasavvufil Gelenekte Stfilerin
Yorumuyla Mirag

Safiler, mirac lafzim1 sadece semavata yiikselme anlaminda
daraltmadan aym zamanda nefsin tezkiye ve terbiyesinde kat edilen yol veya
ilm-i tasavvufta tahakkuka erme gibi akli manalar icerecek bi¢cimde kullanir-
lar.” Onlarin nazarinda mi'rac, mertebe-i nefsden makam-1 Cibril olan akl-
kiille sonra da varlig1 yok ederek miinteha-y1 sebil denilen kesf {i siihtid mer-
tebesine ulasmaya denir**  Bir baska ifideyle mirag, rithun cismani
kayitlardan kurtularak marifetulldha yiikselmesinin timsalidir.”

Seyh-i Ekber Ibnii'l-Arabi, “Allah bir kulunu bir mekandan bagka bir
mekana kendisini gérmek {izere degil, gormedigi ayetlerini gostermek tizere
tasimigtir.” diyerek miraca dair goriislerini bu mihverde agiklar: “Hz.
Peygamber isra’y1 anlatan (kutsi) bir hadiste Allah’tan soyle aktarir: ‘Ben ku-
lumu kendisine ayetleri gostermek tizere yolculuk ettirdim, yoksa yolculuk
bana gelmesi icin degildi. Ciinkii beni herhangi bir yer sigdiramaz. Mekan-
larin benimle iligkisi birdir. Ben miimin kulumun sigdirdig kimseyim. Nasil
olur da onu kendime yiiriitiiriim ki? Ben her nerede olursa olsun kulumla

*! Abdiilkerim Kuseyri, Kitabii'l-Mirac Hakk'a Yiikselis, tahrig ve tahkik Ali Hasan Ab-
diilkadir, trc. Cevher Caduk, ilk Harf Yayimevi, Istanbul 2011, 84.

* Bekir Tatl, Ayet ve Hadislerde Isrd ve Mira¢ Olayi, Cukurova Universitesi Basimevi,
Adana 2008, 29.

» Muhammed Bedirhan, a. g.e.,42.

2 Omiir Ceylan, Tasavoufi Siir Serhleri, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2007, 242.
» Metin Akar, a. g.e., 64.
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birlikteyim ve onun katmndayim. Bu hadis naklinden de anlasilmaktadir

ki Ibnii'l-Arabi’ye gére isra, zevk yoluyla bir bilgilendirme ve 6gretimdir.”’

Hz. Peygamber tasavvuf silsilesinin ilk halkasi olusturdugundan,
onun miract da Allah’m huzuruna yiikselisin, stifinin ruhsal ytikselisinin ilk
ornegini olusturmaktadir. Su farkla ki Hz. Peygamber’in sahsinda fiili olan
isra ve mirag, stfinin sahsinda semboliktir ve stifi bu sembolleri kendi
gercevesinde yorumlar. 2

Kesfii’l-Mahciib adli eseriyle tanman siifi miiellif” Hucviri, nebiler ile
velilerin miracindanki farkli hususiyetleri sdyle ifade eder:

“Nebilerin miraci sahs1 ve bedeni izhar cihetinden olur. Velilerin
miract himmet ve esrar cihetinden olur. Nebilerin bedenleri safa,
temizlik ve kurb bakimindan evliyanin kalpleri, esrar1 (ve ruhlari)
gibidir. (Nebilerin bedenleri, velilerin ruhlar1 kadar temiz, ar1, duru,
latif, rakik, dakik ve nuranidir. 1§te miraclar1 bu vasiftaki bedenleri ile
vukua gelmistir. Velilerin bedenleri bu vasifta olmadig: i¢in onlar
ruhlari ile mirac yaparlar). Bu, yani ruhani mirac agik bir fazilet ve
istiinliiktiir. Bu da soyle olur: Mest oluncaya dek veliyi haline maglup
bir duruma getirirler. O vakit, sirrim1 (ménevi ve yiiksek) derecelerde
kendinden géip hale getirirler. Hakk’a yakin olma hali ile siislerler.
Sahv haline doniince, biitiin bu burhanlar onun kalbine naksedilmis
olur. Bunun ilmi ona hasil olur. Imdj, bir yere fikri ile ulasan (veli) bir
kimse ile, ayn1 yere sahsi ile ulasan (Nebi) kimse arasmnda ¢ok fark

30
vardir.”

Mirag mevzuuna ayri bir énem veren Ibnii’l-Arabi de Fiitithat'inda Hz.
Peygamber’in miraci ile velilerin miraci arasindaki farka soyle isaret eder:
“Hz. Peygamber’in otuz dort isra yolculugu vardir ki, bunlarin sadece birisi
bedeniyle gerceklesmis, digerleri riiya seklinde ruhen gerceklesmisti. Velilere

26 Mubhyiddin ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye 13, cev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik,
Istanbul 2010, 99.

¥ Muhammed Bedirhan, a. g.e., 31
* Salih Sabri Yavuz, a.g.e., 139, 148.

» Siileyman Uludag, “Hiicvirl”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, X VIII, 458.
% Hucvird, Kesfu’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul 1982, 359.
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gelirsek, onlarin ruhani-berzahi (hayali) isra yolculuklar1 vardir. Bu yol-
culuklarda onlar, duyulur (mahsus) suretlerde hayal i¢in bedenlenmis mana-
lar1 miisahede ederler ve suretlerin igerdigi manalara gore ilimler verilir. On-
lar yerytiziinde ve gokte isra yolculuklar1 yaparlar. Bununla birlikte onlar
goge bedenleriyle ayak basmazlar. Hz. Peygamber bedeniyle isra yapmig
olmak ve gokleri ve felekleri bedeniyle ge¢mesi nedeniyle cemaatten
farklilagir. Hz. Peygamber mesafeleri gercek ve bedenli bir sekilde kat eder.
Biitlin bunlar onun varisleri i¢in goklerde ve onlarin {izerindeki mertebeler
icin -bedenle degil- manevi olarak gergeklesir.””"

[ranli tasavvuf erbabi, alim ve sgair, Rukniyye tarikatinin kurucusu
Alatiddevle-i Simnani mirac1 tasavvufi ogretilerin yiikselis unsurlarini esas
alarak degerlendirir ve Hz. Peygamber’in miracin1 buna uygun bir sekilde
aciklar. Ona gore Peygamber’in bedeni ruh, ruhu kalp, kalbi de sir olup biitiin
viicudu Hakk’t gérmiistiir. Allah”1 biitiin gozleriyle gormiistiir.”

Nebi ile velinin miraci arasindaki farklar degerlendirildiginde an-
lagilmaktadir ki nebi asli nur ile mirac eder, veli ise bu asli nurdan feyz alarak
. . PN T 33
miraca ¢tkar ve onun miraci vehbi ilimle olur.

31 Mubhyiddin Ibn Arabi, a. g.e., 105.

% Salih Sabri Yavuz, a.g.e.,146-147.

% galih Sabri Yavuz, a.g.e., 140-141. Stfiler arasinda mira¢ edip semalara giktiging,
Hakkt miigahede edip O'nunla konustugunu agikca ilk telaffuz eden Bayezid-i
Bistami (v. 234/848 [?]) olmustur. (bkz. Salih Sabri Yavuz, a.g.e., 139; Muhammed
Bedirhan, a.g.e., 44; Kadir Ozkose, “Sufilerin Mi'rac Terenniimii”, Somuncu Baba Aylik
[lim Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, 18/128, Haziran 2011, 37; Annemarie Schimmel, Islanun
Mistik Boyutlari, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2001, 217.) Miract en genis gercevede ele
alan ve hayatiyla 6zdeslestiren ise Muhyiddin fbnii’l-Arabi (v. 638/1240)"dir. (bkz.
Muhammed Bedirhan, a.g.e., 29) Ibnii’l-Arabi mirag tecriibesini iki ayr1 metinde ok
farkli iisluplarla anlatmistir. S6z konusu metinlerden ilki Kitdbu'I-Isrd (Muhyiddin Ibn
Arabi, “Kitabu'l-Isra [la Makami’l-Esra”, [Ikinci Kitapl, Risaleler -2-, trc. Vahdettin ince,
Kitsan, Istanbul [t.y.], 41-136.) ki burada seyahat giizergahi remizli ifadelerle tasvir
edilmekte, secili bir nesir ve nazim icige ge¢mektedir. Diger metin ise, ayni tecriibenin
bu kez ¢ok daha agik bir dille anlatildigy Fiitiihdtii’l-Mekkiyye nin 367. babidir. (Claude
Addas, [bn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, cev. Atila Ataman, Gelenek Yayicilik, {s-
tanbul 2004, 163.) Ibnii’l-Arabi, Fiitiihatii'l-Mekkiyye'de kendi mirag tecriibesini anlat-
maya “Allah benim isimlerimden ibaret olan kendi isimlerinde ayetlerini bana goster-
mek isteyince, bir yolculuga ¢ikartt1 beni. Bu, bizim isra yolculugundan olan
mirasimizdir.” sozleriyle baslar. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Muhyiddin ibn Arabi,
Fiitihdt-1 Mekkiyye 13, 113-136.
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I. 4. Nizdmi’de Mira¢ Kavrami

Fars edebiyatinda hamse tiiriiniin kuruculugu payesine sahip”* Nizami-
i Gencevi (v. 611/1214 [?]) yalmz klasik Iran edebiyatinda degil, biitiin cihan
edebiyatinda miistesna yer tutan parlak bir sairdir. Resulzade nin ifadesiyle,
“Onun siiri, hem kendi yarattig1 yeni sekil - ask efsanesi; hem bu sekil ile tam
bir dhenkte bulunan mana-ruhi tahlil, hem kendisine mahsus keskin bir
ifade-remizlerin dili; hem hicbir seyi gdzden kagirmayan kavrayish goriis-
kudretli tasvir; hem yiikseklerde ucan genis fantezi-parlak tegbih; hem de
tesadiife yer vermeden, her seyi inceleyerek anlatan ve tek bir koke baglayan
kavrayish felsefe-vahdaniyetci goriisle eni-konu Olgiilemeyen {istiin bir

. 35
eserdir.”

Eserlerinin konusu tasavvuf, ask, derin felsefi meseleler mihverinde dik-
kat ceken Nizdminin diinyasinda Hz. Peygamber’in Mekke-i Miiker-
reme’den Kuds-i Serif’e, oradan gokytiziine ve ars-1 aldya kadar siiren mu-
kaddes seyéhati% farkli bir 6énem tasimaktadir. Miracin insan idrakinin
otesinde sairane bir bakis ve zengin bir hayal giicii ile aciklanabilir olmasi
sairin konuya tevecciihiinde etkili olmustur, diyebiliriz.

Mesnevilerinde Hz. Peygamber'i 6verken kullandig1 edebi tislup ile zir-
veye ulasan sair, Penc Genc [Bes Hazine]'inde bir diger ifadeyle Hamse’sinde
yer alan her bir mesnevide yani Mahzenii'l-esrir, Hiisrev ii Sirin, Leyld vii
Mecniin, Heft Peyker, Serefndme ve Ikbilnidme’den meydana gelen Iskendername
adli mesnevisinin sadece Serefndme kisminda tevhid bahsinden sonra “Der
Mi’rac-1 Peyamber” baglig1 altinda mirag hadisesine yer vermistir.

A . e . .. . . A 37
Sair kimliginin yaru sira “yiiksek neviden bir hakim ve seyh” " olarak da
nitelenen Nizami, mira¢ kavramini tasavvufi bir nazarla yorumlamustir. O,

* Mehmet Kanar, “Nizami-i Gencevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, XXXIII,
183; Nazir Akalin, “Nizdmi-yi Gencevi'nin Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri”, Bilig,
7, Gliz 1998, 68.

% Mehmet Emin Resulzade Sekizyiiziincii Yildoniimii Miinasebetiyle 1141-1941 Azerbay-
can Sairi Nizami, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar: Vakfi, Istanbul 1991, 31.

* Omiir Ceylan, a.g.e., 242.
% Mehmet Emin Resulzade, a. g.e., 44.
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Hz. Peygamber’in miracina eserlerinde yer verdigi gibi méanevi tecriibeler ya-
sadig1 ve marifet elde ettigi gecelerini mirag gecesine benzetmistir.** Sairin
yasadigini ifade ettigi mirac; méanevi, rthani ve irfani miisdhede olup bir nevi
kesiftir. Bu kesif, insanin kendi i¢cindeki manev1 yolculugu seklindedir ki Hz.
Peygamber’in miracindan farklilik gostermektedir.

Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesine Nizdmi'den dnce Fars edebiyatinda
ilk defa bu edebiyatin en biiyiik sairlerinden™ Menticihri-i Damgani (v.
432/1040)'nin Divin’inda yer alan bir beyitte rastlanmaktadir.”’ Mi’racname
yazma gelenegini ise tasavvufi ve irfani disilinceyi siirlerine nakseden,
Iran’m ilk iinlii mutasavvif sairi sayﬂan41 Senati (v. 525/1131[?]) nin baglattig:
kabul edilir. Senai Hadikatii’l-Hakika’smn ti¢lincti babinda na’t bolimiiniin
ardindan mira¢ hadisesine birkag beyitte deginmistir. “

Nizami ile mira¢ hadisesinin edebi gelenekte ele alinis1 kendine has bir
tislup kazanmus ve farkli bir renge biirtinmiistiir.” Nizami'nin sair kimliginin
otesinde esyanin hakikatine vakif, Allah ile kdinat, insanla alem arasindaki
baglar1 kavramus bir “hakim” oldugu mi’raciyelerinde asikar bir sekilde go-
riillmektedir. Onun bu konuda s6z sahibi bir sair olusunu her bir mesnevisi
tizerinden degerlendirmek makale simrlarini asacagi igin calismamizi
Hamse’de yer alan mesnevilerden gerek konuyu isleyis ve deyis gerek tasvir-
lerdeki 6zellik bakimindan en begenileni ve meshuru olan® Leyld vii Mecniin
mesnevisi lizerinden gostermek istedik.

% Rahullah Hadi, “Nizami-i Gencevi ve Mi’rac-1 Restil”, Mecelle-i Sebk-sinasi-i Nazm
u Nesr-i Farisi (Mecelle-i Bahar-1 Edeb), 1387, Devre 1, Sumare 1, 28.

¥ Sadik Armutly, “Arap Siirini Fars Siirine Tastyan Aykir1 Bir Sair: Mentgihri-yi
Damgani”, Dogu Esintileri, 6, 2017, 108.

* Rahullah Hadi, “a.g.m.”, 23;

*! Saime Inal Savi, “Senai”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 2009, XXXVI, 502.

* Nurdan Kaban, “Senéi-yi Gaznevi'nin Hadikatii'l-Hakikasi'nin Boliimleri”, Dogu
Esintileri, 15,2021, 201-241.

* Rahullah Hadi, “a.g.m.”, 26. Mahzenii’l-Esrar’da yer alan bir beyitten yola cikarak
Nizami’nin ilahi bir davet olan miracin 6énemini, azdmetini, bu davet zaman verilen
nimetin degerini hurma ile sembollestirdigine dair bir ¢alisma icin bkz. Siraceddin
Haci, “Nizami Gancaviye Gore Hazrat Mahammadin Merac Nemoti: Bir Dadl
Xurma”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XI1/1-2008, 377-388.

* Agah Sirr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyld ve Mecnun Hikdyesi, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1959, 32.
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II. Nizdmi'nin Tesiri ve Leyld vii Mecniin Mes-
nevisi

fran edebiyatinda miihim bir merhaleyi temsil eden Nizami, medih tar-
zin zirveye ulastigl, destani hikayeciligi tesvik edecek amillerin ortadan
kalktig1 bir sirada mesnevileri ile biitiin Iran edebiyatina yeni bir yén vermis-
tir.* Firdevsi ve Senai’den etkilenen Nizami'nin eserleri, kendisinden sonra
gelen bircok biiyiik sdir tarafindan tanzir edilmisse de hicbir nazire, ashn
mertebesine yiikselememistir. Bunlar arasinda Mevlana Celdleddin-i Rtimi,
Sa‘di-i Sirazi, Hafiz-1 Sirazi, Fuzali, Molla Cami ve Emir Hiisrev-i Dihlevi gibi
ekol sahibi sdirler anilabilir. Ayrica 15. ve 16. yiizyil divan edebiyatimizin
maruf “hamse”cileri onun tesiri altinda kalmuslardur.*

Nizami, Hamse’sinde yer alan mesnevilerden tisliibu, kurgulamas: ve
ifadesiyle en basarili eserini Leyld vii Mecniin ile ortaya koymu@’cur.47 Arap
kaynaklarina dayanan Islami edebiyatin en dokunakli agk maceras: Leyld ve
Mecniin hikayesi ilk defa onun tarafindan yaklasik bes bin beyitlik bir mes-
nevi olarak kaleme alinmigtir. Nizdm{, 584/1188 tarihinde Sirvangahlar’dan
Ahsitan b. Mentcihr adina “mef‘tilii/ mefa’iliin / fe ltin” kalibiyla yazdigi bu
eserde, Mecn(in'un agkina tasavvufi bir mahiyet vermis ve bu basit hikayeyi
siirle yogurarak romantik bir macera haline sokmustur.”

Tenkitli ilk nesrini Vahid-i Destgirdi'nin gerceklestirdigi eserin (Tahran
1317 hs. /1938) daha sonra birgok nesri yapilmis, sonuncusu Berat-i Zencani
tarafindan hazirlanmistir (Tahran, 1374 hs./1995). Leyla vii Mecnéin"u Ali Ni-
had Tarlan (Istanbul, 1943) ve M. Faruk Giirtunca® (Istanbul, 1966) mensur
olarak, A. Naci Tokmak (Istanbul, 2013) ise manzum olarak Tiirkce'ye, James

5 Gaime Inal Savi, “Fars Edebiyatinda Hamseler”, Atatiirk Universitesi Fen Edebiyat Fa-
kiiltesi Aragtirma Dergisi, Fasikiil 1, 14, Erzurum 1986, 37.

* Mehmet Kanar, a.g.11., 183-184; Nizami, Leyld ile Mecnun, cev. Ali Nihat Tarlan, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1965, 1.

* Mehmet Kanar, 4. g.m., 184.

® Agah Sirn Levend, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalari, yay. haz. Hakan Yasar, Selguk
Karakili¢, Erdal Baran, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 2016, I, 65; Agah Sirr
Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarmda Leyld ve Mecnun Hikdyesi, 11.

* M. Faruk Giirtunca, Samed Vurgun’un gevirisini Istanbul Tiirkgesine gore diizen-
lenmistir.
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Atkinson manzum olarak 1ngﬂizce'ye (London, 1926), A. Globa mensur ola-
rak Rusga’ya (Moscow, 1935), Samed Vurgun®® da manzum olarak Azerbay-
can Tiirkgesi'ne (Bakii, 1947) ¢evirmistir.’'

Nizami’den sonra bu mesneviyi kaleme alanlar onun izini takip etmisler;
konuyu biraz degistirmek, yeni motifler eklemekle birlikte efsaneye giriste,
hikdyeyi boliimlere ayirmada, boliimlere girerken yapilan tasvirlerde hep
ona uymuslardir.’? Esere yazilan bircok nazire arasinda Fuzali (v.
963/1556) nin aynu adla 942/1535 tarihinde yazdig: eseri ona yaklasabilmis-
tir.> Fuztli'nin Leylad ve Mecntin’'unda Nizadmi etkisini belirlemeye yonelik
yapilan ¢alismalarda; mesnevinin baginda Nizdmi'nin adinin anilmasi, onun
eserinden {i¢ beytin aynen alinmasi, iki eserin ayni aruz kalibiyla
(mef’tlii/mefa’iliin/fe’tliin) yazilmasi ve hikdyenin ana gizgileriyle
Nizami'nin eseriyle paralellik géstermesi gibi belli bash noktalara isaret edil-
mistir. Tlirk edebiyatinda bir¢ok mesnevide goriilen bu etkilenmenin “ter-
ceme veya taklid” anlaminda olmadig: da belirtilmistir.> Fuzali, Nizami'nin

** Samed Vurgun’un bu ceviriyi nasil yaptigina dair elimizde kesin bilgi yoktur. Xalil
Yusifli, “Insan Diihasimn 8lgatmazliq Niimunasi” baghkh takriz yazisinda cevirinin
Nizami-yi Gencevinin eserlerinin (Azerbaycan Tiirkgesine) cevirileri arasinda en
iyilerinden biri, belki de en iyisi oldugunu iddia eder. Vurgun'un dilinde dogallik,
edebi gii¢ ve akicilik oldugunu ifdde eden Yusuflu, ¢alismanin igerik agisindan 6zgiin
metne yakin olup olmadigi konusunda herhangi bir sey sdylemez. O, okuyucularin
bu calismanin geviri bir eser oldugunu dahi hissetmeyeceklerini diisiiniir. bkz. Ni-
zami Gencovi, Leyli va Macnun, trc. Somod Vurgun, Lider Nosriyyat, Baki 2004, 13.
Samed Vurgun'un hayati, edebi kimligi, eser ve ¢aligmalari hakkinda bilgi i¢in bkz.
Yavuz Sinan Ulu, Samed Vurgun'un Siirlerinde Yap: ve Izlek, Ardahan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ardahan 2014; Tagkin Isgoren, Samed Vurgun, Hayati-Sanati ve Eserleri, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Diinyasi: Edebiyatlar1 Anabilim Dali, Basil-
mamus Doktora Tezi, {zmir 2016.

! Mehmet Kanar, a.g.m., 184. Eserin farkl dillerde yapilan terciimeleri ile ilgili bilgi
i¢in bkz. Persian Literature A Bio-Bibliographical Survey, Volume V Poetry of the Pre-
Mongol Period, Second, Revised Edition by Frangois de Blois, The Royal Asiatic Soci-
ety and Routledge-Curzon, London 2004, 400-401.

*2 Agah Sirr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarmda Leyla ve Mecnun Hikayesi, 32.

% Mehmet Kanar, 4. g.m., 184.

** fsmail Unver, “Fuzali'nin iki Mesnevisinde Nizami Etkisi”, Tiirkoloji Dergisi, 9/1,
1991, 20. Ayrica bkz. Agah Sirr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarimda Leyld ve Mec-
nun Hikiyesi, 267-268.
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actig1 yolda ilerlese de eserini bir nakkas misali kendi renkleriyle dokumus;
ruh diinyasini, aleme ve agka bakisini bu eseriyle en giizel sekilde asikar kil-
mugtir.

IIT. Nizdmi ile Fuz@li’'nin Leyld ve Mecniin Mes-
nevilerinde Yer Alan “Mi’'radc” Bolimlerinin Mu-
kayesesi

Leyld ve Mecniln mesnevisi baglaminda Nizami ile Fuzli'yi karsilagtir-
maya yonelik bir¢ok calisma yapllmlrgtlr.55 Yapilan ¢alismalar genelde hikaye
orgiisti, tislup, edebi soylem, sekil ve mana bakimindan benzerlik ile farkli-
liklar gibi mevzular gercevesinde cesitlenmistir. Biz bu minvalde yapilan ¢a-
lismalara katk: saglamak adina ele aldigimiz mira¢ konusunun her iki sairin
ayn isimli eserinde nasil bir sdylemle kaleme alindigini mukayeseli olarak
gostermeye calistik. Bu gayeyle beyitlerin icerigine gore bir baslik belirleyip
her iki sairin beyitini alt alta yazdik. Boylece Nizaminin Leyld ve Mecniin mes-
nevisinin Fuzili'yi yalnizca hikayeyi ele almada degil, mira¢ hadisesini dile
getirmede de ne derece etkiledigine isaret etmek istedik. Ayrica Fuzili'nin
“esrarim1” Nizadmi’den “alarak” yazdig1 beyitlerdeki mana ve soyleyis birlik-
teliginin yani sira ince farkliliklara da dikkat gekmeye calistik.

> Nizami ve Fuzili'ye dair yapilan mukayeseli ¢aligmalar i¢in bkz. Hamit Araslh,”
‘Leyli ve Mecnun’ Hakkinda”, Tiirk Dili Aragtirmalar: Yilli§s Belleten, 6, 1958, 17-39;
Fuzlli, Leyld and Mejniin, (Translated by Sofi Huri; Introduction and Notes by Alessio
Bombaci), London 1970, 87-112; Mehmet Emin Resulzade, Sekizyiiziincii Yildoniimii
Miinasebetiyle 1141-1941 Azerbaycan Sairi Nizami, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar: Vakfi,
Istanbul 1991, 300-319; Celil Teclil, Mukayese-i Leyli vii Mecniin-1 Fuziili ve Nizdmi, Tah-
ran 1374; Nazir Akalin, “Nizami-yi Gencevi ile Fuzuli-yi Bagdadinin Leyli u Mecnun
Mesnevilerinin Tartismali Mukayesesi”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 3, Konya 1997,
201-217; Yasemin Akkus, “Nizdmi ve Fuzili'nin Leyli vii Mecnitin'unda ‘Nevfel” ve
‘Nevfelli Sahnelerin Mukayesesi”, Divan Edebiyati Aragtirmalart Dergisi, 8, Istanbul
2012, 1-20; Hicabi Kirlangig, “Nizami ve Fuzili’'nin Leyla ve Mecnun Mesnevileri”, 6.
Tiirkiye-Iran Iligkileri Sempozyumu Tarihte Ortak Sahsiyetlerin Etkileri ve Giiniimiize Yan-
stmalari Bildiri Metinleri 01-02 Haziran 2009, (Editorler: Hicabi Kirlangig, Serife Yerde-
mir), Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2015, 27-41; Yasemin Akkus, “Fuz(ili ve Nizdmi'nin
‘Leyla vt Mecntin” Mesnevilerinde Tabiata Kagis Psikolojisi”, VI. Uluslararas: Karsilas-
tirmalr Edebiyat Bilimi Kongresi, Selguk Universitesi, Konya 12-14 Ekim 2016, 943-956;
Yasemin Akkus, “Oliim Yolunda Tki Sair, Bir Asik”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Aragtir-
malart Dergisi, 8, Nisan 2017, 21-36.



266 Nurgiil KARAYAZI

Nizami nin mesnevisi calismamizda esas aldigimiz Naci Tokmak’'m™ ce-
virisinde 3654 beyitten miitesekkildir. Mi'raciyye boliimii 149-214. beyitler
arasinda yer almakta olup “Mi’rac-é Péygamber” bagligin tasimaktadir. Top-
lam 66 beyittir.

Fuzili'nin mesnevisi ise calismamizda esas aldigimiz Muhammet Nur
Dogan'in” yayimnda 3098 beyitten miitesekkildir. Mi'raciyye boliimii 218-
258. beyitler arasinda yer almakta olup “Bu seb-i mi'rac sanudur ve Tult’-i
afitdb-1 asmani dastanidur” baglhigini tasimaktadir. Toplam 41 beyittir.

Goge Yiikselis

Hz. Peygamber’in bu kutlu yolculugu goklere miiteveccihtir. Nizami bu
yiikselisi yedi kat gokytizii ve anasir-1 erbaa ile iliskilendirir. Fuzili ise bu
ylikseliste goklerin dokuz katina ulasildigimi ifade eder:

Nizami:

ol a4y JA Cda )

olgi o 58 e

Ey yedi kat gokytizliniin kapisin agan,

Topraga, su, hava ve atese ayak basan, [150]
Fuziili:

Basdun ayagun bu ¢ar-taka

Cihdun derecat-1 nith-revaka[229]

“Ayagmi bu cardaga (diinyaya) bastin ve goklerin dokuz katina
ylikseldin.”

Sema ehlinin Hz. Peygamber’le vuslat hasreti

O kutlu nebi, arz ehlinin oldugu kadar sema ehlinin de hasret ile yollar1
gozlenen sevgilisidir. Nizami bu hasretle bekleyiste, nizam icerisinde iki sira

*® Nizami'nin eseri i¢in Naci Tokmak’in cahismasin esas aldik. Verdigimiz beyit nu-
maralari s6z konusu ¢alismaya goredir. bkz. Nizami-yi Gencevi, Leyld ile Mecnun, gev.
A. Naci Tokmak, Say Yayinlari, istanbul 2013.

*7 Fuzili’nin eseri icin Muhammet Nur Dogan’'in ¢alismasim esas aldik. Verdigimiz
beyit numaralar1 s6z konusu ¢alismaya goredir. bkz. Fuzuli, Leyld ve Mecnun Metin,
Diizyaziya Ceviri, Notlar ve Agiklamalar, haz. Muhammet Nur Dogan, Yap1 Kredi Ya-
yinlari, Istanbul 2006.
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dizilen yedi felegin ve teslimiyet igerisinde emir bekleyen sema ehlinin halini
bir koleye benzetir. Fuziili ise bu hasreti tasvir ederken meleklerin 6zlemini,
feleklerin vuslat talebini, yildizlarin binlerce goz acarak beklediklerini dile
getirir:
Nizami:
Casd )3 Gba d) dis
Gy 3aS el 55 560 X
Cebrail elinde kolelik boyundurugu geldi,
“Sema alemindeki herkes emrinde!” dedi, [155]
.\.'ﬂug 4als BN N ERGITTY »
Al 4a ja G o jlai
“Yedi felekte olanlar iki sira dizildiler,
Kim varsa orada, hepsi yolunu gozlediler. [156]
Fuzli:
Miistak-1 cemaldiir melekler
Mubhtéac-1 visaldiir felekler
Eyvan- sipihrde sitare
Min min gz agupdur intizara [226-227]
“Melekler giizel yiiziinii 6zliiyorlar, felekler sana kavusmaya mu-
htaglar.”

“Gokyliziintin eyvaninda yildizlar seni beklemeye binlerce goz
agmislar.”

Ay, Giines ve Feleklerin Hz. Peygamber’'e Muhabbeti:

Kainatta muhabbete aginalik, yalniz insana has degildir. Muhabbet-i
Restilullahin deryasima gark olmak, arzin sinirlarinin 6tesinde ay, giines, fe-
leklerin de alin yazisidur.

Konu ile ilgili beyitlere baktigimizda Nizami, Hz. Peygamber’i giinese
tesbih ederken; Fuzli, glinesin 1s1§1n1 onun nurundan aldigini sdyler:

Nizami:
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I PEQLF - PULS TR
Gl 5 jliiie 4
Uyuma, kalk! $imdi uyku zamani degildir,
Ay, sen glinesin gelmesini beklemektedir. [157]
Fuzali:
Na‘leyniine siirdi yiiz meh-i nev
Hursid ruhiinden ald1 pertev  [230]
“Yeni Ay senin pabuglarma yiiz siirdii; Giines ise, 151g1m1 senin yiiziin-
den ald1.”

Feleklerin zikredildigi beyitlerde ise her iki sair de feleklere gelenekte
tensip edilen vasiflarla bir bag kurarak, her birinin Hz. Peygamber’e olan hiir-
metini, hasretini, muhabbetini dili kullanmadaki mahéretleri nispetinde zik-
retmiglerdir:

Nizami:

g o ae i

5 Cul A sl

Felek katibi Merkiir, yazmak igin aldi kalem,

Vukufunu goriip yazmaktan el ¢ekti kalem. [158]
Fuzali:

Gosterdi Utarid ihtiramun

Hat verdi ki men seniin gulamun [231]

“Utarit sana sonsuz hiirmet gosterdi ve ‘Ben senin hizmetcinim” diye
yaziverdi.”

Nizami:
G ) G )
Gl n S S0
Vendis sag1 tabag1 basinda yolunu gozliiyor,
Nurunun ufuktan dogacag1 zamani bekliyor. [159]

Fuzili:
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Nahid'iin ediip fliz(in nesatin
Bezm-i tarab eylediin bisatin [232]

Zithre yildizinin nesesini artirarak, sathimi eglence meclisine do-
Yy
ndiirdiin.”

Nizami:

R ) a2 )8

AR S e jlwa )

Giines iki biikliim olmus yolunu temizliyor,

Hilal gibi kivrilmis tozu, toprag: temizliyor. [160]
Fuzili:

Ikbaliin olup karin-i hursid

Ogretdi Mesih’e resm-i tecrid [233]
“Talihin giinese yaklasip, Mesih’e tecrit yolunu 6gretti.”
Nizami:

il o 30k o e

Gl s (RS 5 S se

Mars koruma gorevlin olmak icin bekliyor,

Maiyetindeki usaklardan biri olmak istiyor. [161]
Fuzili:

Tigunda bulup nizdm eyyam

Ta'lim-i secA‘at aldi Behram [234]

“Zaman senin kilicin ile diizen buldu. Merih yildizi da (kilicindan)
kahramanlik dersi ald1.”

Nizami:
05 O G ke anl
053y adia 4 ol )
Jipiter aydinligiyla 6niine kalkan oluyor,
Uzaktan: “Allah nazardan saklasm.” diyor. [162]

Fuzili:
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Bircis’e miisa‘id old1 ikbal
Feyz-i kademiinden old1 hos-hal [235]
“Talih Miisteri’'ye uygun diisiince, senin ayagmn ugurundan oOtiirii
isleri yoluna girdi.”
Nizami:
Gisd el ale ()l s
R pnadla g Kaiy j
Zuhal siyah alemi omzuna atmus bekliyor,
Sana hizmet edecek bir kole misali bekliyor. [163]
Fuzili:
Keyvan seb-i Kadrin eylediin r(iz
Oldun ana sem’-i meclis-efrtiz [236]

“Sattirn’tin Kadir gecesini giindiize gevirdin; onun meclisini aydinlatan
151k oldun.”

Nizami:
B8 ey Sl S
4l gd ) e iy jeald
Felegin tarlas1 dort bir yanda mahsiil verdi,
Inci tanelerini andiran binlerce yildiz verdi. [171]
Fuzali:
Rayet saf-1 sabitata ¢ekdiin
Ol mezra‘a mihr tohmin ekdtin [237]
“Sabit yildizlar safina bayrak gektin; o tarlaya sevgi tohumunu ektin.”
Kadir Bilenin Kadir Gecesi*®:

Hakikat nazari ile bakildiginda Cenab-1 Hakk’a kurbiyet makaminin en
miistesnasi olarak goriilen mirag, Hz. Peygamber’in Hak katindaki kadrine

* Islam kiiltiiriinde Kadir gecesi, Kur’an-1 Kerim'in indirildigi kutsal geceye verilen

addir. “Kadr stiresinde verilen bilgiler, Kur’an'in ramazan ayinda (el-Bakara, 2/185)
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ve riitbesine arif oldugu “Kadir Gecesi”dir. Bu hakikat iki sairin de kaleminde
benzer sekilde ifadesini bulmustur:

Nizami:

iy a2l il

Gls Glsd o8l 8

Bu gece senin kadir gecendir, durma, yiirt,

Kadir gecesidir, gecenin kadrini bil, ytirii. [165]
Fuzili:

Cibril yetiip yetiirdi ferman

K’ey serv-i riyaz-1ilm i irfan

Ey kadri biilend padiseh dur

Lutf et seb-i Kadr kadrin artur [222-223]

“Cebrail gelip su fermani ulastirds: ‘Ey ilim ve irfan bahgesinin servisi,
ey kadri ylice padisah, kalk; liitfet de Kadir gecesinin degerini artir!”

ve biitlin hikmetli islerin kararlastirildig1 miibarek bir gecede (ed-Duhan, 44/3-4) in-
dirildigine dair ayetlerle birlikte ele alindiginda Kadir gecesinin ramazan ay1 iginde
bulundugu sonucu ortaya ¢ikar. Bu gecenin daha ¢ok ramazanin son on veya yedi
guniindeki tekil gecelerde aranmas: gerektigine dair hadisler (Buhari, ‘Fazlii leyleti’l-
Kadr’, 2-3; Miislim, ‘Styam’, 205-220) gecenin tesbitiyle ilgili bazi ipuglari vermektedir.
Bu husuta sahabeden gelen rivayetlerde en ¢ok ramazanin 27. gecesi 6ne ¢ikiyorsa da
(Miislim, ‘Salatii’l-miisafirin’, 179-180, ‘Styam’, 220-221; Ebi David, ‘Sehru Ramazan’,
2, 6; Tirmizi, ‘Savm’, 72) bu rivayetler ihtilafli oldugundan kesinlik ifade etmemekte-
dir.” (M. Sait Ozervarli, “Kadir Gecesi”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIV,
125). Stfilerin 1stilahlarinda ise Kadir gecesi su anlama gelmektedir: “Salik bu gece
Oyle 6zel bir tecelliye mazhar olur ki, bununla mabuduna nispetle kadrini ve riitbesini
bilir. Bu ise salikin aynu’l-cem’e ve marifette sona ulagmug olanlarin makamina vusla-
tinin bagladigi andir.” Abdelbaqi Meftah, “Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi ve Sufi-
lere Gore Kadir Gecesi”, trc. Ali Vasfi Kurt, Ramazan ve Orug, (Editorler: Berat Acil,
Fahrettin Altun, Serhat Aslaner, Mustafa Demiray, Halis Kaya), Umraniye Belediyesi,
Istanbul 2015, 137. Beyitlerdeki “Kadir Gecesi” ifadesini idrak i¢in hadiseye stifilerin
isaret ettigi hakikat nazar1 ile bakmak gerektigi kanaatindeyiz.
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Kabe kavseyn Makam1™

Kur’ani sirlar1 katindan Habib'ine asikar kildigi, Cebrail ve diger biitiin
mukarreb meleklerin ulasamadiklar1 yalniz ona has kilmnan kabe kavseyn

* Kur’an-1 Kerim’de mira¢ hadisesi ile ilgili olarak Necm stiresi 9. ayet-i kerimede
#8531 sk LB &8 “Oyle ki iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” buyurulmakta-
dir. “Kavseyn ‘iki yay’ ménasina gelir; kab de yayimn kabzasiyla kiriglerin baglandig:
iki kose araligina denir ki bir yayda iki kab bulunur. Kab kelimesinin yayin kabzasiyla
kirisi arasini ifade etmek icin kullanildig: da olur. Kabe kavseyn ifadesi hakkinda ¢ok
genis aciklamalar ve burada kastedilen méana ile ilgili degisik yorumlar yapilmustir.
Bunlar s6yle 6zetlenebilir: a) O donemde Araplar bir antlasma yaparlarken iki yay
gikarip tist iiste koyarak tek bir yay goriiniimii verirler (kablerini birlestirirler), sonra
ikisini birlikte cekip bir ok atarlar boylece tam olarak ahidlestiklerini simgelerlerdi.
Buna gore kabe kavseyn hem maddi anlamda fevkalade yakin olmay1 hem de manevi
bir yakinlig ifade eder. b) Hicaz dilinde ‘kavs’ kelimesi bir uzunluk 6l¢tiisii (zird) an-
laminda kullanilirdi. Buna gore iki arsin uzunlugunda bir mesafenin kastedildigi soy-
lenebilir. ¢) Kabe kavseyn ifadesini doniistiirme (kalb) yontemine gore ‘bir yaym iki
ucu arasindaki mesafe kadar’ seklinde anlamak da miimkiindiir. Ayet ‘hatta daha ya-
kin oldu’ seklinde tamamlanmakta, béylece ‘Adeta elini uzatsa degecek kadar ya-
kindi” ménasina gelen maddi bir yakinlk tasviri yapilarak, - ménevi anlamda-
Restilullah’in vahyi aldig1 kaynagin saglamhigina, arada vahye hicbir seyin karisma
ihtimalinin bulunmadigina dikkat ¢ekmenin amaclandig1 anlasilmaktadir. Daha ¢ok
tasavvufi ve isari tefsirlerde itibar edilen bir yoruma gore ise buradaki yaklasma olay1
mi'racda Allah ile peygamberi arasinda gergeklesmistir.” https://kuran.diya-
net.gov.tr/tefsir/Necm-suresi/4789/5-18-ayet-tefsiri (Erisim Tarihi: 17.07.2021) Ay-
rica mutasavviflara gore “kabe kavseyn” tabiri “kalbin yakalasabilecegi en yiiksek
kurb [yakinlik] derecesine isaret eder.” (Annemarie Schimmel, a.g.e., 219.) Bu kurbiy-
yeti ifade eden “kabe kavseyn makami”, yiiz yirmi dort bin peygamber arasinda yal-
nizca rahmet peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v)’e miiyesser olmustur. O, insan idra-
kinin &tesinde agiklanamaz bir makama ulasmustir. (RGhullah Hadi, “a.g.m.”, 23.)
Kesfii’l-Mahctib adli eserinde Hucvird, bu yakinlik makaminda Hz. Peygamber’in
manevi tekdmdliinii soyle ifade etmistir: “Restlullah (s.a.)1 miraca gotiirdiikleri za-
man, onu kurb makamina ulastirdilar. O zaman nefsi kevn (ve masiva)den kesildi ve
(esasen) kalbinin bulundugu dereceye ulasti. Boylece nefs kalbin derecesine ve ruh sir
mahalline vasil oldu. Sir, derecelerde fani ve makamlarda mahv oldu. Nisandan
nisansiz, delaletten delaletsiz kalmis, miisahede miisahededen gaip olmus, mugayeb-
eden (gayve halinde olmaktan {irkiip) kagmis, beseri mesrep (ve tabiat) miitelasi (ve
helak) olmus, nefsani maddeler yanip kiil olmus, tabii kuvvetler yok olmus, boylece
Rabbani sevahid (sahit ve tecelliler) onun velayetinde ayan-beyan olmus, kendinden
kendisi ile kalmamus (kendinden gegince Hakk'la baki olmus), mana ménaya ulagmis,
ezeli olanin kesfinde (ve temasa edilmesinde) mahvolmus, iradesi ve ihtiyar
olmaksizin tesevvukunu (ve 6zlem halini) irade ve ihtiyar etmis.” (Hucviri, a.g.e., 439.)
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makamu ile Rab Resl’iinii miragta sereflendirmistir. Bu makamin tstinltgi
ve Restl’e has olusu iki séir tarafindan da benzer ifadelerle vurgulanmustir:

Nizami:
G853 s df A
O 8 QB Gald dad 0
Cikip iki alemin disinda bir ¢adir kurdun,
Ozel kabe kavseyn cadirmda yer tuttun [186]
Fuzili:
Ref’ old1 sana hicab-1 mabeyn
Niizhet-gehiin old1 Kabe kavseyn [241]
“Aradaki perde senin igin kaldirildi; Kabe kavseyn senin seyrangahin

oldu.”

Getdiin oraya ki getmek olmaz
Yetdiin oraya ki yetmek olmaz [242]
“Qyle bir yere gittin ki, gidilmesi miimkiin degil; dyle bir yere ulagtin ki,
ulagilmas1 miimkiin degil.”
Dilenenin Makbuliyet Zamani

Mirag ki vuslatin en {ist mertebesidir, bu mertebenin verdigi manevi
zevk ile goniilden dilenilen her muradin da makbuliyet zamanidir. Dualarin
makbul oldugu o anda Nizami, Hz. Peygamber’in arzu ettiklerini Hak’tan
diledigini, dilediklerinin lutfedildigini belirtir. Fuzili ise Hz. Peygamber’in
tiimmetinden Hakk’a dilekleri ulastiran, Hak’tan timmetine miijdeler getiren
bir el¢i olduguna isaret eder:

Nizami:

el 3 gy aadl il 53 3

Cuali Ay 0 (ald Al 3 5

Arzu ettigin seyleri diledin hep Tanri’dan,
Isteklerin yerine getirildi Tanr1 tarafindan. [189]

Fuzili:
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Bizden Hak’a arzlar yetiirdiin

Hak’dan bize miijdeler getiirdiin [243]
“Bizden Hakk’a dilekler ulagtirdin; Hak’tan ise bize miijdeler getirdin.”
Mutluluk Kapis1

Iki cihan serverinin yolunu yolu bilen, ondan yiiz cevirmeyen ebedi
mutlulukla nasiplenmistir. Bu konuda her iki sair de aym diisiincededir:

Nizami:

Ay Clds jeS S Ol

Adl .l.\\ 5 ‘)JQAA »

Her kim vefal1 gikip yolundan ayrilmadiysa,

Ebedi mutluluga ve devlete eristi bu yolda. [198]
Fuzali:

Acgdun der-i iltifat u in‘am

Verdiin geregince her kime kam [251]

“Iltifat ve nimetler kapisini agtin ve herkese geregince saadetler dagit-

”

tin.
Yeryiiziine Doniiste Bahsedilen Hazine

[lim ve irfan kaynag Restl, bu kutsal yolculukta irfani hazinelerle mii-
tehalli olmustur. Nizdmi, Hz. Peygamber’in goklere miiteveccih yolculugun-
dan “hazine gibi diinydya” dondiigiine; Fuzali ise bu dontisle “marifet mah-
zeninin kilidi” ile “merhamet nimeti timidi”nin bahsedildigine deginir:

Nizami:

455 g1 Cland 2raa g
KT SHEFPUE RN

Ey goklerin en tepesine kadar ¢ikip oturan,
Daha sonra da hazine gibi diinyaya donen. [200]

Fuzili:
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Hem mahzen-i marifet kilidi
Hem ni'met-i merhamet timidi [245]

“Hem marifet mahzeninin kilidini hem merhamet nimeti tiimidini (bah-
setti).”

Dua ve Niyaz

Sefkat ve merhamet peygamberi olan Hz. Peygamber’in sefaati,
Nizadminin de Fuzli'nin de kalbi duasidir. Nizami, son ciimlesinde hakikati
gormege engel “perde”nin “gdzden kaldirilmasi”n1 “giindhlar: 6rtmesi”ni ta-
lep ederken; Fuzli, “al ve ashabin rizasmin yagmuru”nun “varhigmn giil
bahgesini” suya kandirmasin dilemektedir:

Nizami:
5 ) e S )
5 el Ja o0
Biitiin islerimin olmasini saglayan sensin,
Nizadmi’ye manevi giiclinii saglayan sensin. [212]
S ieldleaa daon)
S Fell X e 55
Onun goniilden ettigi dudlarimi kabul et,
Allah rizas1 igin Nizami'ye de sefaat et. [213]
RY) J\K 9 Jﬂ |PRS) 2 &
2,15 0 Cod 4S8 j1 (pg
Ki géziimiiziin éniindeki perdeyi alsinlar,
Giindhimizi 6rten perdeyi kaldirmasinlar. [214]
Fuzili:
Ciin sefkat-i &mun old1 makstim
Lutf eyle meni hem etme mahram [252]

“Herkesi kusatan sefkatin insanlara dagitildiginda, liitfet de, beni mah-
rum etme!”
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Bi-gare Fuziliyem ki zarem
Zill-i giineh ile hak-sarem [253]
“Bicare Fuzuli’yim; aglayip inliyorum, giinah zilleti ytiziinden perisa-

”

nim.

Tedbirde siistem ii sebiik-ray
Sen bir meded etmesen mana vay [254]

“Tedbirde gevsek ve iradesizim; sen yardim etmezsen, vay halime!”

Ey mes‘ale-i tarik-1 tarik
V’ey rah-niima-y1 rah-1 barik [255]

“Ey karanlik yollarin mes’alesi ve ey dar gecitlerin kilavuzu!”

Ihsanuni hadi-i tarik et

Bir feyz-i nazar mana refik et [256]

K’alayis-i ihtilafdan pak

Pey-revligiin eyleyem tarab-nak [257]

Giil-zar-1 viicGdum ede sir-ab

Baran-1riza-y1 al i ashab [258]

“Ihsanim1 yol gosterici eyle; liitufkar bakisini bana yoldas kil ki, ihtilaf

bulagigindan kurtulmus olarak, coskun bir sevingle izinden gideyim;

(boylelikle) al ve ashabinin rizasinin yagmuru, varligimin giil bahgesini suya
kandirsmn.”

Yukaridaki mukayeseli beyitlerden de anlasildig: tizere her iki séir de
Hz. Peygamber’in hayatinin en siirane kismi diyebilecegimiz mirag hadis-
esini; estetik bir iislup icerisinde, kendi hayal diinyalarinn derinligi nispet-
inde uygun bir hal, tavir, eda ile dile getirmislerdir.

Sonug

Mirag bir diger ifadeyle goge ylikselis tasavvuru, kadim gelenekte ve ta-
savvufi 6gretide de olmakla birlikte kamil manasiyla Hz. Peygamber’in bir
mucizesi olarak gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in sefaat, ariflerin marifet
elde ettikleri bu manevi tecriibe Hakk’a kurbiyet makaminin en miistesnasi
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kabul edilmistir. Mirag, Peygamber asiklarinin muhabbetle bezenmis siirle-
rinde sairin konuya vukufiyeti, ifade giicli, mahareti, manev1 idraki ve hayal
diinyasindaki zenginligi nispetinde edebi bir iislupla dile getirilmeye caligil-
mugtir.

Fars edebiyatinda mirag hadisesini ilk defa ciddi bir sekilde ele alan sair
Nizami’dir. Mirac1 kendi manevi tekdmiil yolunda tecriibe eden Nizami, Hz.
Peygamber’in mirag hadisesine diger sairlerden daha fazla tevecciih goster-
mis, Penc Genc adiyla da amilan Hamse’sini olusturan her mesnevide yer ver-
mistir. Sairin kullandig terkiplerdeki giizellik, tasvirlerdeki estetik, hayaller-
deki derinlik ve letafet, ifideler ve manalardaki derinlik kendinden sonra
gelenlere ve takipcilerine rehber olmustur.

Nizdmi'nin Hamse’sinde yer alan mesnevilerden konusu, tislubu ve
ifadesiyle en basaril1 ve meshur olani Leyld ve Mecntin’dur. Nizdmi'den sonra
bu mesneviyi kaleme alanlar, onun izini takip etmis, konuyu biraz degistirip
yeni motifler eklemekle birlikte hikdyenin genel tasvirinde hep ona uymus-
lardir. Esere yazilan birgok nazire arasinda en muvaffak olam: Fuzalinin aymn
adla kaleme aldigi mesnevisidir. Fuzili, Nizdmi’den mesnevinin kurgusu
noktasida etkilenmekle birlikte mira¢ hadisesini kaleme aldig1 beyitlerde de
tistddinin tesirinde kalmugtir. Fuzili'nin kaleme aldig1 mesneviler arasinda
yalniz Leyld ve Mecniin’da mi’raciyye bolimiiniin yer almasi da bu tesiri
acikca ifade etmektedir.

Her iki mesnevide de goge yiikselis tasavvuru, sema ehlinin Hz. Pey-
gamber’i karsilamasi ve ona muhabbeti, mazhar olunan tecelliler ve elde edi-
len marifet baglaminda mira¢ gecesinin Kadir gecesi olarak anlamlandiril-
mas1, kabe kavseyn makami, Hz. Peygamber’in Hak katindan ménevi
liituflarla dontisii benzer ifadelerle fakat sairlerin ifade giicii, hayallerinin ge-
nigligi, idraklerinin derinligi nispetinde ince farklarla dile getirilmistir.
Nizami'nin mira¢ hadisesine farkl bir ehemmiyet verip her mesnevisinde bu
mevzuyu kaleme almasi s6z konusu mi’raciyyedeki ifide kudretinden de an-
lagilmaktadir. Fuzili'nin kaleme aldig1 bu tek mi’raciyyede bilhassa hayal gii-
ciintin derinliginin keldma dokiiliisti etkileyicidir. Mi'raciyyenin sonunda
her iki sair de sefaat talebindedir.

Netice itibariyle Hz. Peygamber’e duyduklar1 muhabbet ve hiirmeti
eserlerinde asikar kilan bu iki sair, Leyld ve Mecniln mesnevilerinde yer alan
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mi'raciyyede genel anlamda benzer bir hal, eda ve sdylem igerisinde hem Re-
sul’e olan muhabbetlerini hem de onun en biiyiik mucizesi kabul edilen mi-
rac1 terenniim etmislerdir.

Mirag hadisesi mihverinde yapilan bu mukayesesinin Nizami ile Fuzali
ozelindeki ¢alismalara katki saglayacagini timit etmekteyiz. Ayrica Nizami
gibi mirag bahsine eserlerinde &zel olarak yer veren sairlerin tespiti ile isra ve
mira¢ konusunun ele alindig1 mi’rdcnameler tizerine yapilan ¢alismalarin
daha da zenginlesecegini diisiinmekteyiz. Bu yaklasim mirag¢ yazma gelene-
ginin seyrini, miracin edebiyatimizdaki yerini ve ehemmiyetini tespit nokta-
sinda da fayda saglayacaktur.
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“THE ASCENSION EVENT (ME'RA]J) IN THE MASNAVI OF NiZAMi AND
FUZzULI’'S LEYLA AND MAJNUN”
Abstract

In the Islamic culture, the respect shown to the Habib of the Haqq and the ack-
nowledged affection are accepted as a sign of the love for the Creator.With this prin-
ciple, personality, life, prophecy and miracles of the Prophet and the secret of the Mu-
hammadan Truth in his existence have been the subject of the Turkish Islamic literary
area; studies in various verse types such as na't, hilye, mawlid, forty hadith were
created with dzﬁferent verse forms such as ghazal, eulogy, masnavi. One of these lite-
rary genres is mi'rdciyyes written in verse and prose. Ascension (me’raj), which is
an event difficult to explain logically/with rational mind, has been tried to be explai-
ned in a literary style as much as the depth of the poet’s imagination.

In our study, we aimed to draw attention to the poet’s handling of the subject
in his most popular masnavi, Leyla and Majnun, by referring to the meanings of the
term ascension (me’raj) and isra, the view in question in the ancient and mystical
tradition, and the importance Nizami gave to the ascension (me’raj). We tried to eva-
luate the ascension (me’raj) section in the aforementioned masnavi, not specifically
by Nizami, but by comparing it with the ascension (me’raj) section in Fuzuli’s mas-
navi, which is accepted as the most successful Leyla and Majnun masnavi in Turkish
literature and whose Nizami’s influence is known. With this, we wanted to contribute
to the comparison studies made specifically for two poets.

Keywords
Ascension (me’raj), Nizami, Fuzuli, Leyla and Mecnun, masnavi.



